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INTRODUCCION 


Quien reflexione sobre la trama que compone la historia de la filosofia de la tem- 
prana Modernidad a la Ilustracion se percatara de los numerosos autores, tradicio- 
nes y caminos inexplorados que, por diversas razones, no fueron integrados en los 
relates canonicos. Pero este no es lugar para polemizar en torno a los criterios de 
reconstruccion de la historia de la filosofia —pues se trata de una linea de investi- 
gacion que merece un estudio aparte—, sino para presentar un ejemplo de aque- 
llas vetas desdenadas en los grandes relates de la filosofia en la Modernidad. 

Asi, en los escritos que componen este libro presentamos estudios en torno a 
algunas filosofas modernas, en especial, aquellas que vivieron y pensaron en los 
siglos XVII y XVIII. Las razones que nos condujeron a explorar el pensamiento de 
estas mujeres son, en primer lugar, el valor intrinseco de las perspectivas teori- 
cas desarrolladas por las filosofas de dicho periodo y en segundo, la carencia de 
estudios que sobre el tema y la epoca se ban hecho en Mexico y, en general, en los 
paises de habla hispana. Si bien existen textos dedicados al pensamiento de las 
filosofas modernas, la mayoria de estos se ban desarrollado en los ultimos 20 anos 
en Estados Unidos de America e Inglaterra.^ Las investigaciones de Margaret 
Alic, Margaret Atherton, Jaqueline Broad, Sarah Hutton, Carolyn Merchant y 
Eileen O’Neil, entre otras, constituyeron una fuente importante para la elabora- 
cion de los ensayos que componen este libro. 

La novedad de este volumen puede ubicarse en el contexto del proyecto 
general del Seminario Permanente de Historia de la Eilosofia, de la Universidad 
Autenoma de la Ciudad de Mexico. Alii, el trabajo colectivo se ha centrado en la 
investigacion rigurosay la discusion sobre los rasgos caracteristicos de la moderni- 


1 Cabe destacar que la maestra Angelica Salmeronjimenez escribe, desde 2005, la valiosa colum- 
na Distintas y Distantes, en la revista La ciencia y el hombre, de la Universidad Veracruzana. Esta 
columna se ha encargado ininterrumpidamente de dar a conocer la labor de cientificas y filosofas 
de todos los tiempos. Este espacio, asi como el Seminario de Historia de la Filosofia, de la Facultad 
de Filosofia de la Universidad Veracruzana, dirigido por la maestra Salmeron, es pionero en el 
trabajo de difusion de las filosofas desde la perspectiva de la historia de la filosofia. 
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dad filosofica^ especialmente en la revision critica de los llamados “lugares comu- 
nes” o “prejuicios” generales en los que incurren los historiadores y los filosofos 
cuando se trata de dar cuenta de las tradiciones mas relevantes del pensamiento de 
los siglos XVI al xviii. Asi, en la vision mas comun de la Modernidad temprana, se 
encuentra un prejuicio historiografico que consiste en afirmar que la Modernidad 
enmarca exclusivamente aquella tradicion que^ desde Rene Descartes, origino el 
“imperio” de cierto tipo de subjetividad, eminentemente racional, que tiende sus 
dominios en la metafisica mas radical. La indagacion rigurosa y la critica de este 
prejuicio historiografico nos ha permitido pensar en una Modernidad colmada de 
problematicas que van mas alia de las pautas epistemologicas del mal concebido 
sujeto moderno, y que revelan mas riqueza de la que hubieramos podido hallar si 
nos hubieramos limitado al mero estudio de la constelacion de filosofos canonicos. 
Entre estas cuestiones, las distintas facetas de la filosofia natural, la politica, la etica 
y la educacion en la Modernidad nos condujeron a valorar cuidadosamente la pre- 
sencia fundamental de las filosofas de la epoca: vimos entonces la necesidad de 
investigar sobre las distintas vias de reflexion exploradas por ellas y de considerar 
seriamente sus aportes, la mayoria de las veces injustamente desdenados por las 
historias tradicionales de la filosofia. 

Ademas, en la realizacion de este volumen, consideramos necesario que las 
reconstrucciones historicas hechas por los estudiosos de la historia de la filoso¬ 
fia, incluyan las propuestas de las filosofas modernas, asi como las tematicas y 
concepciones desarrolladas por los mal llamados “filosofos menores”. La difusion 
de las perspectivas filosoficas en nuestro ambito academico, en buena medida, 
se ve favorecida por la cercania con nuestra lengua materna, por ello, la mayor 
parte de los trabajos incluyen traducciones al espanol que los propios autores ban 
realizado con el afan de una efectiva difusion del pensamiento de las pensadoras 
que se ban abordado. 

Es importante decir que este nuevo eje de trabajo en el area de historia de 
la filosofia ha sido inspirado y en gran medida promovido por la labor generosa 
realizada por el Seminario del Area de Historia de la Eilosofia del Instituto de 
Investigaciones Eilosoficas de la unam, coordinado por Laura Benitez Grobet y 
Jose Antonio Robles Garcia. Ambos profesores ban impulsado las investigacio¬ 
nes sobre historia de la filosofia moderna y renacentista a lo largo de mas de 25 
anos. En buena medida, la indagacion general sobre los problemas y las tenden- 
cias del pensamiento moderno en las distintas universidades de nuestro pais ban 
sido guiadas por Laura Benitez yjose A. Robles, a traves de cursos, conferencias, 
ponencias, libros en coautoria, traducciones, y una veintena de volumenes colec- 
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tivos sobre diversos temas centrales de la historia de la filosofia y de la ciencia en 
la Modernidad; la destacada trayectoria academica de estos profesores^ siempre 
acompanada de un espiritu gozoso de critica, de una incansable y fructifera labor 
de docencia e investigacion sobre la Modernidad, nos inspire a dedicarles este 
volumen, como un merecido homenaje. 

El libro inicia con el articulo de Laura Benitez Grobet, “Algunas reflexiones sobre 
el filosofar de las mujeres en la Modernidad temprana”. La autora hace referenda, en 
primer lugar, al esfuerzo del grupo del Area de Historia de la Lilosofia, del Institute 
de Investigaciones Lilosoficas que, a lo largo de 25 anos, ha coordinado conjunta- 
mente con el Dr. Jose A. Robles, y en el cual se ban generado curses, seminaries, 
simposia, proyectos de investigacion y una importante cantidad de publicaciones. 
Ademas, comenta el articulo de Eileen O’Neill “Las mujeres en la historia de la 
filosofia”, como un acto de reivindicacion al esfuerzo de mas de una treintena de 
mujeres intelectuales de los siglos xvii y xviii que, entre otros temas, abordaron 
la igualdad entre el hombre y la mujer, asi como el derecho de la mujer al estudio. 
Linalmente, Laura Benitez se refiere a su recorrido por las ideas lilosoficas de Sor 
Juana Ines de la Cruz, desde r99o hasta el momento actual, retomando el entorno 
cultural de nuestra Decima musa, asi como su cercania con el Barrocoj la autora 
incluye un comentario sobre el contenido filosofico de algunos de sus escritos. 

Zenia Yebenes Escardo presenta “La Ciencia de los santos o el amor puro 
segun Madame Guyon”. En este articulo se pretende mostrar el nacimiento de 
una ciencia de los santos a partir de la experiencia mistica del siglo xvii. Desde 
la “querella del amor puro”, defendido por Madame Guyon, se atisba un discurso 
distinto de la subjetividad cartesiana, que se enraiza en la Modernidad y que 
influye de manera subterranea hasta la actualidad. 

Javier Luna Leal nos ofrece la reconstruccion del ejercicio dialectico entre 
Rene Descartes y Elizabeth de Bohemia en “La pregunta como parte del dialogo 
filosofico. La correspondencia de Elizabeth de Bohemia”. El autor propone que la 
correspondencia entre la Princesa Palatina y el filosofo de la Turena no debe verse 
como un intercambio epistolar entre maestro y disdpula, sino como una discu- 
sion sobre uno de los temas no resueltos del cartesiano, la relacion alma-cuerpo, a 
la luz de un dialogo autentico entre iguales, es decir, entre amigos. 

Zuraya Monroy Nasr colabora con “Margaret Cavendish y sus criticas obser- 
vaciones a la filosofia experimental”, capitulo que procura una aproximacion a 
la obra de la filosofa inglesa Margaret Cavendish, desde una perspectiva intere- 
sada en difundir las aportaciones de autoras del siglo xvii a la filosofia e histo¬ 
ria de la ciencia. Se examinan aqui algunas criticas que M. Cavendish emprende 
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contra los trabajos de reconocidos filosofos experimentales y mecanicistas. Esta 
filosofa de la naturaleza, en un medio muy favorable para el mecanicismo y la 
experimentacion, se atrevio a ir contracorriente y puso en entredicho las bases 
ontologicas y los supuestos epistemicos de la filosofia experimental. 

Leonel Toledo Marin yjose Antonio Robles^ en “Catharine Trotter Cockburn: 
polemista defensora de John Locke” proponen revisar las discusiones de la filo¬ 
sofa en el contexto de las disputas teologicas suscitadas por la aparicion del Ensayo 
de John Locke. En ese marco, los autores encuentran en Catharine Trotter no solo 
una expositora de la obra del autor ingles, sino una defensora y practicante del 
ideal ilustrado de la filosofia. 

Viridiana Platas Benitez presenta “Libertad y razon o la universalidad de la 
virtud en el pensamiento de Damaris Cudworth”, donde la autora desarrolla 
tres lineas tematicas que pueden identificarse en Occasional thoughts in reference 
to a vertuous or Christian life (ryos), de la filosofa britanica Damaris Cudworth, 
Lady Masham. La primera linea refiere al inilujo latitudinario temprano para el 
desarrollo de la propuesta de Lady Masham; en segundo lugar, y teniendo como 
antecedente el rasgo antes mencionado, se desarrollan las definiciones de razon y 
libertad sostenidas por la filosofa. Por ultimo, se atendera la propuesta educativa 
contenida en el texto, dirigida precisamente a la formacion de una vida virtuosa. 

“Emilie du Chatelet: una ilustrada relegada a la sombra” es el texto con el que 
colabora Carmen Silva, quien ofrece un retrato interesante de esta filosofa francesa. 
Emilie fue una mujer excepcional del siglo xviii, ya que ademas de los intereses y 
actividades propios de la nobleza a la que pertenecia, tuvo una sincera pasion por la 
nueva ciencia y, gracias a ello, se convirtio en una conocedora de la fisica y las mate- 
maticas mas revolucionarias de su momento: las de Leibniz y Newton. Asimismo, 
la Marquesa du Chatelet fue reconocida y aceptada dentro del circulo de los geo- 
metras y matematicos mas importantes de la epoca, tanto en Lrancia como en otras 
partes de Europa. Por todo esto, es innegable el reconocimiento que se merece esta 
intelectual ilustrada, como una de las savants de la Ilustracion europea. 

Donovan Adrian Hernandez Castellanos presenta “Theroigne de Mericourt, 
amazona en tiempos de Revolucion”. En este ensayo se defienden dos ideas centra¬ 
les: r) que la historia del feminismo moderno tiene dos procedencias: la lucha sufra- 
gista y el feminismo beligerante de la republicana Theroigne de Mericourt; 2) que 
esta postura, sin duda polemica, tiene una genealogia mas arcaica, que se remonta a 
la antigiiedad clasica, a partir de la irrupcion de las guerras civiles (stasis) en lapolis 
griega. Se muestra la importancia del feminismo sometido de Mericourt para la 
historia de la politica moderna y se reilexiona sobre la exclusion de la que ha sido 
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objeto en los relates sobre la Revolucion Francesa. Elio es un pretexto para discu- 
tir las representaciones que el operador femenino ha tenido durante la Ilustracion 
y para comprendep en suma, las estrategias ejecutadas por las mujeres del siglo 
XVIII para modificar dichas representaciones, empleando estrategias de resistencia 
contra el despotismo en general. Como se argumentara a este respecto, la figura de 
Theroigne de Mericourt, amazona en tiempos de Revolucion, es fundamental. 

Finalmente, “La critica a la etica caballeresca de Mary Wollstonecraft”, de Isaac 
Moctezuma, problematiza la presencia del pensamiento de Mary Wollstonecraft 
en la Ilustracion. Asi, ante la pregunta ^que puede significar, en su caso particular, 
decir que Wollstonecraft es una hija de la Ilustracion? El autor senala que debe- 
mos renunciar a la posibilidad de otorgar una respuesta definitiva y satisfactoria 
a esta cuestion y mas bien hay que adentrarse en el campo de la problematica 
propia de la Ilustracion, antes que ubicar a Wollstonecraft como hija de esta; esto 
quiere decir que, por un lado, es necesario cuestionarnos como se nos presenta a 
nosotros mismos la Ilustracion, y por otro, considerar la postura antiilustrada que 
la filosofa formula a traves de su critica a la etica caballeresca. 

Con toda justificacion, el amable lector notara la ausencia de algunas filosofas 
en este volumenj estamos conscientes de ello, lo cual nos brinda una razon para 
continuar con esta labor. Eelizmente, aun quedan en el tintero mas nombres y 
pensamientos por reconstruir. 

Ademas, despertar el caracter critico e invitar a la investigacion estimulante 
son tambien objetivos de nuestro proyecto pues, de alguna manera, con esta invi- 
tacion hacemos un homenaje a las filosofas modernas e ilustradas, reproduciendo 
en nuestros lectores la impronta que las llevo a definir con nuevos impetus los 
problemas de su epoca. 

Queremos mencionar y agradecer el generoso e invaluable apoyo de la Biblio- 
teca Digital de Humanidades, de la Universidad Veracruzana, a traves de sus 
coordinadoras: Silvia Eunice Gutierrez de la Torre y, posteriormente, Doriam del 
Carmen Reyes Mendoza, en la revision y edicion de este volumenj asi mismo, 
deseamos dar gracias a dos arbitros anonimos por sus observaciones criticas, con 
las que se mejoraron versiones de cada uno de los ensayos que aqui se presentan. 


Viridiana Platas Benitez 
Leonel Toledo Marin 
Mexico, D.F. 
Verano de 2013 
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Laura Benitez Grobet 
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grobet@)servidor.unam.mx 


A MODO DE INTRODUCCION: ABRIR CAMINO 
AL FILOSOFAR DE LAS MUJERES 

Lo que a continuacion dire tiene por objeto expresar diversas formas de agradeci- 
miento que no podia dejar de compartir con ustedes. El primero es agradecer que 
se rinda homenaje al trabajo academico^ arduo y serio que por mas de 25 anos hemos 
llevado a cabo (los homenajeados) en el seminario de Historia de la Filosofia^ del 
cual los coordinadores de este proyecto ban formado parte muy activa, tanto que 
ellos mismos ban logrado replicar el esfuerzo con el Seminario permanente de bis- 
toria de la filosofia. Es seguro que nada puede bacernos mas dicbosos que el recolec- 
tar semejante fruto como premio a una vida de trabajo. Aqui cabe aclarar que no se 
trata tan solo de un grupo de estudiosos de la bistoria de la filosofia, que lo es y muy 
merecidamente reconocido, sino sobre todo, y eso forma parte de mi agradecimiento 
vital, de un grupo de amigos, de tal suerte solidarios que bemos logrado llevar a cabo 
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las mas arduas empresas academicas como la edicion de 15 libros colectivos y 10 bole- 
tines (verdaderas revistas de difusion de los mas importantes temas de la historia 
de la filosofia moderna). Agradezco entonces, en primer lugap la fortuna de haber 
contado con un companero solido academicamente, no solo conocedor de los temas 
sino un verdadero sabio cuya autentica generosidad ha sido uno de los mas impor¬ 
tantes pilares de este grupo de trabajo. Gracias Jose Antonio Robles. Tambien deseo 
agradecer al numeroso grupo de discipulos, los doctores, como Alexandra, Zuraya, 
Carmen, Leonel, Luis; los doctorandos como Viridiana, Tere o Javier; los estudian- 
tes de maestria, como Veronica. A todos ellos muchas gracias no solo por compartir 
las cargas academicas sino por invitarnos a formar parte de sus propias propuestas y 
proyectos, por mantener a la “familia” unida y por soportar mis buenos y malos dias. 

Otra linea importante de mi agradecimiento se dirige al tema mismo del pre¬ 
sente libro colectivo. Gracias por tomar en cuenta a las filosofas de la Modernidad 
y la Ilustracion, no solo porque tambien ban constituido parte de mis intereses 
filosoficos, sino por algo mucho mas basico, el hecho de que al ser mujeres, no 
siempre recibieron el reconocimiento intelectual que merecian, pero sobre todo, 
porque al reconocerlas nos reconocemos a nosotras mismas como una parte 
importante del genero humano dedicada a la filosofia. 


LO QUE SE CUENTA SOBRE EL FILOSOFAR DE 
LAS MUJERES EN LA MODERNIDAD 

El articulo que voy a comentar brevemente se encuentra en la Enciclopedia Gale de 
Filosofia jfue elaborado por Eileen O’Neill en 1996. La razon que me lleva a comen- 
tarlo es que resalta la importancia de las mujeres en el ambito filosofico desde la 
Antigiiedad hasta nuestros dias, pero hace un especial enfasis en las mujeres filo¬ 
sofas de los siglos xvii y xviii. Enlista 17 mujeres en el siglo xvii y 20 en el xviii. 
Menciona, desde luego, que las historias de la filosofia tradicionales practicamente 
omiten a las mujeres en vista de que se considera que no ban hecho contribuciones 
originales a la filosofia o, cuando mucho, se las menciona en alguna nota de pie de 
pagina. Sin embargo, “la investigacion reciente inspirada tanto en teorias feminis- 
tas como por un renovado interes en la historiografia de la filosofia ha descubierto a 
numerosas mujeres que contribuyeron a la marcha de la filosofia a traves de los siglos”.^ 


1 Eileen O’Neill, “Women in the History of Philosophy”, Enciclopedia of Philosophy, Thomson 
Gale, 1966, p. 837. 
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Curiosamente, en el siglo xvii hubo un mayor reconocimiento a las muje- 
res filosofas que en el propio siglo xx. Asi^ en la Historia de Thomas Stanley se 
mencionan 24 mujeres filosofas del mundo antiguo, mientras que Gilles, en la 
suya, alude a 70, entre las que se encuentran platonistas, academicaS; dialecticas, 
cirenaicas, megaricas^ epicureas, cinicas^ peripateticas, estoicas y pitagoricas. Es 
posible que se puedan discutir los criterios de inclusion pero es un hecho que era 
mayor el espiritu de inclusion que el de segregacion. 

En el siglo xvii, la tematica era de suyo provocadora. Segun Eileen O’Neill, 
la “querella de las mujeres” impulse a varias estudiosas a dar sus puntos de vista 
sobre la igualdad del hombre y la mujer o sobre el derecho de la mujer a estudiar; 
en ese caso no solo cita a Maria van Schurman, sino a nuestra Sor Juana Ines de la 
Cruz y su Carta atenagorica, donde discute la naturaleza de la mujer y su relacion 
con el conocimiento. Ademas, en la segunda mitad del siglo xvii, varias mujeres 
escribieron tratados sobre la educacion de las jovenes, asi como trabajos sobre la 
moral y las pasiones. 

Hacia r66o aparecieron escritos sobre filosofia natural escritos por muje¬ 
res. Entre ellos destacan los de Jeanne Dumee en Erancia, y en Inglaterra, los 
de Aphra Behn; ambos defendieron la teoria copernicana, aunque sin duda 
Margaret Cavendish sobresalio por publicar media docena de libros sobre filo¬ 
sofia natural. 

Por otro lado, es bien conocido el reconocimiento de Leibniz a Anne 
Conway, con quien segun el propio filosofo aleman, compartio varios puntos 
de vista filosoficos. Mas conocido, a traves de la filosofia cartesiana, es el des- 
empeno de Elizabeth de Bohemia como critica del interaccionismo cartesiano 
y tal vez un poco menos la contribucion de Mary Astell, quien a fines del siglo 
XVII ofrece un manual para mejorar las capacidades de razonamiento en las 
mujeres. 

Otra importante filosofa fue sin duda Damaris Cudworth Masham, quien 
ademas de discutir criticamente sobre el ocasionalismo y defender varios pun¬ 
tos de vista lockeanos, debatio con Leibniz algunas tesis metafisicas, aunque en 
su tiempo se dijera que tales argumentos no podian haber sido esgrimidos por 
una mujer. Una lockeana radical fue Catherine Trotter Cockburn, quien tambien 
defendio las ideas de Samuel Clarke. 

A todas estas mujeres inglesas habra que anadir a la francesa Gabrielle Suchon, 
quien tuvo que publicar su tratado de moral y politica bajo el seudonimo neutro 
de G. S. Aristophile. Hubo varias mujeres en Erancia e Inglaterra que escribieron 
sobre educacion y derechos de la mujer, pero tambien sobre causalidad, escepti- 
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cismo y conocimiento del mundo externo^ como en el caso de Mary Shepherd, la 
cual hizo importantes criticas a los empirismos de Berkeley y de Hume? 

No menos importante e ilustrativa es la cantidad de temas y preocupaciones 
que revelan las filosofas de la Ilustracion. Pero lo importante es que la busqueda 
prosigue sobre los vestigios de mujeres que escribieron sobre filosofia de la educa- 
cion, filosofia natural; tambien sobre la situacion de las letras y las ciencias o sobre 
la felicidad en los individuos y las naciones, los principios de la filosofia o sobre las 
proposiciones filosoficas, y muchas veces lo tuvieron que hacer con seudonimos o 
bajo el nombre del padre o del marido. 

No obstante, lo importante es que la investigacion reciente va desenmasca- 
rando los hechos y reivindicando el reconocimiento para todas esas mujeres que 
si ban dejado huella en la historia de la filosofia. Asi, el deseo de O’Neill, al que 
yo me sumo es: “Esperamos que las futuras historias de la filosofia reilejen el rico 
panorama del pasado”,^ y yo anado: e incluyan a las mujeres filosofas junto con los 
filosofos. 


PiNCELADAS SOBRE EL FILOSOFAR DE 

SorJuana Ines de la Cruz 

Debo haber contado con escasos 13 anos cuando me dio por escribir algunos 
ripiosos versos. Mi madre, que era una mujer muy objetiva, me senalo que sin 
duda mi camino no era el de la poesia, aunque tal vez si el de conocer con mayor 
profundidad y cuidado a los poetas hispanos del Siglo de Oro pero, sobre todo 
a nuestra novohispana, SorJuana Ines de la Cruz. Por un buen tiempo solo me 
limite a leerla, pero mi estudio de Sigiienza inevitablemente me llevo a estudiar a 
SorJuana. 

Ya como investigadora en el Instituto de Investigaciones Filosoficas de la unam, 
tuve la fortuna de conocer a don Antonio Gomez Robledo, quien en alguna oca- 
sion me comento que una parte importante de mi labor como investigadora debia 
ser el estudio filosofico de SorJuana. Esta fue una recomendacion que jamas eche 

2 Para conocer mas sobre estas filosofas recomiendo los trabajos de: Jaqueline Broad, Women 
philosophers of the seventeenth century, Cambridge, Cambridge University Press, 2002; Margaret 
Atherton, Women philosophers of the early modern period, Indianapolis, H. W. Sams, 1994; Sarah 
Hutton y L. Hunter (eds.), Women, Science and Medicine in Early Modern England, Stroud, Alan 
Sutton, 1997. 

3 Eileen O’Neill, op. cit., pp. 838-839. 
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en saco roto^ por el contrario^ una de mis metas se convirtio en dar a conocer las 
ideas filosoficas de Sor Juana, particularmente sus preferencias epistemologicas, 
entre nosotros y mas alia de nuestra patria. Asi, en abril de 1992 tuve la oportunidad 
de comentar la relacion entre la filosofia moderna y Sor Juana en la Universidad de 
Cambridge, en un simposio sobre las mujeres y la historia de la filosofia. En mayo 
de 1994, presente en Salamanca el trabajo: “Sor Juana Ines de la Cruz: reflexiones 
sobre el Primero Sueno”. En los anos 1995 y 1996 afine mis propuestas sobre Sor 
Juana en distintos foros nacionales en San Luis Potosi, Aguascalientes y Queretaro, 
donde hable de las preocupaciones filosoficas de Sor Juana, particularmente sobre 
el me to do del conocimiento. 

Un poco mas adelante, en el 2001, viaje a la Universidad de Groningen en 
Holanda para presentar un trabajo: “Sor Juana Ines de la Cruz frente a la tradicion 
y la Modernidad”. Luego, en 2005, presente en la Universidad de Sevilla algo mas 
espedfico: “Neoplatonismo y escolastica en el Primero Sueno de Sor Juana Ines 
de la Cruz”. 

En 2010 creo haber dado cima a mis afanes sobre Sor Juana al enviar mi tra¬ 
bajo: “Sensible and rational knowledge in the epistemological thought of Sor 
Juana Ines de la Cruz”, para que formara parte de una importante antologia sobre 
la recuperacion y evaluacion del pensamiento filosofico de las mujeres, libro 
que editan Eillen O’Neill y Marcy Lascano."^ Debo comentar que esto lo debo 
a Zuraya Monroy, quien amablemente le llevo a Eillen mis trabajos publicados 
sobre Sor Juana. 


La cultura en el siglo xvii en Nueva 
Espana y Sor Juana Ines de la Cruz 

En relacion con el ambiente cultural de la Nueva Espana en la segunda mitad del 
siglo XVII se ha dicho que la abundancia permitio el desarrollo de una importante 
vida artistica y literaria que hizo acreedora a la Ciudad de Mexico del titulo de la 
“Atenas de America”.^ 


4 Eileen O’Neill y Marcy P. Lascano (eds.), Feminist Flistory of Philosophy: The Recovery and 
Evaluation of Women’s Philosophical Thought, Netherlands, Springer, 2014. 

5 Sergio Fernandez, Ftomenajes: a Sor Juana, a Lopez Velarde, a Jose Gorostiza, Mexico, sep, 
1972, p. 24. Al respecto, Irving A. Leonard cita: “como un distinguido critico espanol escribio 
‘continiia siendo [Mexico] la metropolis literaria del Nuevo Mundo, afamada por la ensenan- 
za en sus escuelas, la cultura de sus ciudadanos y por el cuidado y distincion con que nuestro 
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Hubo en Mexico gran interes por todo tipo de literatura y se importaron 
numerosos libros provenientes no solo de las imprentas espanolas sino de las 
holandesas, francesas, belgas, etc. Y, no obstante que la muerte de Calderon de la 
Barca marco el fin del Siglo de Oro para las letras en Espana, en la Nueva Espana 
se dio una de las etapas mas importantes de la creacion artistica en general y de la 
literaria en particular. 

El clima intelectual se vio enriquecido por la presencia de Mateo Aleman, 
Eray Garcia Guerra, Belmonte, Rosas de Oquendo, Heinrich Martin (Enrico 
Martinez), Eray Diego Rodriguez y otros. En ese ambiente surgen las figuras de 
Carlos de Sigiienza y Gongora, Juan Ruiz de Alarcon y Sor Juana Ines de la Cruz. 
Muchos autores ban comentado la importancia de estos criollos eruditos. De 
Sigiienza se ha dicho que su erudicion bastaba para honrar a su pais y a su siglo, 
y Sigiienza dijo de Sor Juana que su fama se acabaria con el mundo y aunque 
los elogios pueden sonar desmesurados, en una perspectiva mas critica y menos 
barroca, Sor Juana y Sigiienza representan el espiritu de la Modernidad en el siglo 
XVII mexicano.^ 

En cuanto a Juana Ines de Asbaje y Ramirez de Santillana (1648-1695), las 
opiniones acerca del contenido de su trabajo filosofico difieren. Algunos man- 
tienen que permanece atada a la tradicion clasica medieval; otros, en cambio, 
que es cercana a la modernidad filosofica y, finalmente, algunos proponen que 
su mas importante trabajo filosofico, el Primero Sueno, es hermetico. Yo la veo 
como cercana a la Modernidad, no solo porque se acerca a algunas propuestas 
cartesianas, sino precisamente porque exhibe, junto a las formas argumenta- 
tivas de la escolastica, ideas humanistas, imagenes hermeticas y una actitud 
critica ante el conocimiento que me parece ser el signo mas importante de su 
modernidad filosofica. 

Ademas de su amplia produccion literaria en verso, Sor Juana escribio dos 
trabajos en prosa y una larga silva en los que podemos apreciar sus ideas en torno 
a Dios, el mundo fisico, la educacion, la jerarquia de las ciencias, la libertady algu¬ 
nos temas epistemologicos. 

Los trabajos en prosa a que me refiero son: Crisis de un sermon, que hoy dia 
entenderiamos mas bien como “critica a un sermon” y la Respuesta a Sor Filotea 


espanol se habla”’, en La epoca barroca en el Mexico colonial, traduccion de Agustin Ezcurdia, 
Mexico, FCE, 1974, p. 121. 

6 Para ampliar la informacion sobre este asunto puede consultarse: Laura Benitez, La idea de 
historia en Carlos de Sigiienza y Gongora, Mexico, Facultad de Filosofia y Letras-UNAM, 1982. 
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de la Cruz, que es un texto autobiografico. En el primero, la argumentacion se 
reduce a los procedimientos regulares de la escolasticaj pero^ en el segundo^ Sor 
Juana parece estar mas cerca del amor intelectual de Dios, que es una caracteris- 
tica del pensamiento renacentista. En este trabajo afirma que hay una especie de 
concatenacion entre las diferentes ciencias, de modo que cada una contribuye a 
la explicacion de las otras en una armonia universal y este es nuevamente un con- 
cepto platonico que toma, seguramente, de la tradicion renacentista. Otro rasgo 
que Sor Juana comparte con el humanismo es el hecho de que ha estudiado sin 
maestro y desarrolla una perspectiva epistemologica acerca de nuestras disposi- 
ciones mentales y la posibilidad de mejorarlas. 

Si conservamos en mente el paso de Sor Juana desde las aspiraciones neopla- 
tonicas y los topicos y metodos de la Escuela, a una limitada aunque importante 
actitud critica, estaremos en condiciones de entender mejor su largo poema filo- 
sofico Primero Suefio, que consta de 975 versos. 


El Barroco y Sor Juana Ines de la Cruz 

Al adentrarnos en las formas y expresiones del Barroco, podremos darnos cuenta 
de que, durante el siglo xvii, este no es meramente un estilo artistico sino que 
conforma el ambiente cultural de la Nueva Espana y tiene mucho que ver con la 
manera de ser y de vivir. 

Para la historia del arte, el barroco es un estilo que surge tras la caida del cla- 
sicismo renacentista. Se ha entendido siempre como un arte directo, cuya exu- 
berancia formal evita presupuestos o conceptos implicitos. La Contrarreforma 
catolica adopta el Barroco en un intento de guardar el equilibrio en un mundo en 
cambio. Asi, este estilo se hace portador de la lucha frontal contra el escepticismo 
y el subjetivismo. 

Sin embargo, desde mi punto de vista, barroco no es solo un adjetivo aplicable 
a la literatura, la escultura, la musica o la arquitectura, sino que describe la actitud 
vital de varios criollos ilustres del siglo xvii en Nueva Espana. Asi pues, como 
modo de vida, el Barroco se expresa en un intento por salvar contradicciones 
tanto sociales como individuales. 

Desde la perspectiva biografica, Sor Juana es indudablemente barroca en tanto 
tuvo que salvar innumerables contradicciones. A pesar de ser una hija natural, 
logro el acceso a la corte virreinal por tener grandes dotes fisicos e intelectuales. 
Como cualquier otro cortesano de Nueva Espana, Sor Juana vive una existen- 
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cia concreta y al mismo tiempo intenta vivir aquella de la “verdadera” corte en 
Madrid^ que sirve de paradigma a la concreta/ 

Por otro lado, Sor Juana ama el conocimiento en una sociedad en la que no 
es un merito. Para una mujeq buscar valores masculinos es un demerito/ Por 
supuesto^ no es la contradiccion en si misma lo que caracteriza al espiritu barroco^ 
sino la busqueda del equilibrio. Sor Juana es barroca en vida y estilo^ y cuenta con 
el instrumento mas eficaz para expresarse: el lenguaje poetico cercano al gongo- 
rismo en el verso y al esquema calderoniano en las obras de teatro. 

La decada de los 8o en el siglo xvii novohispano fue la mas importante para 
la vida intelectual de la coloniaj no obstante la inseguridad tanto en las costas^ 
debida a los piratas, como en las fronteras, por los indigenas del norte, la vida 
cultural en Nueva Espana fue muy intensa/ 

Los especialistas estan de acuerdo en que de r669 a r693 Sor Juana tuvo un 
muy importante desarrollo literario^ no obstante cierta decadencia politica y cul¬ 
tural de Espana: 

En la ultima parte del siglo xvii cuando Espana sufria una decadencia politica 
y se hallaba en el ultimo momenta de su gran cultura literaria [...] aqui, en lo 
que fue una pseudo Espana, se da una continuidad cultural [...]. Esta continui- 
dad es un fenomeno extrano porque Sor Juana se hallaba en el climax de una 
trayectoria historica; y en tanto que surge muy lejos de ese origen literario en 
Espana, tiene otras raices que la alimentan, asi que se constituye en la primera 
americana con caracter universal/® 


7 Sergio Fernandez, op. cit., p. 24. 

8 Octavio Paz, Sor Juana Ines de la Cruz 0 las trampas de laje, Mexico, fce, 1984. 

9 Irving A. Leonard, op. cit. El autor consigna que en 1683, ademas de la justa poetica que tuvo 
lugar en la Universidad, Sor Juana escribio sus mejores piezas poeticas. Para Alfonso Reyes: 
“Conocia muy bien su oficio y su trabajo no dejaba nada que desear [...]. Representa el final de 
una era poetica. Recibe los valores asumidos por la lirica del Siglo de oro despues del Renaci- 
miento y en su poesia es posible apreciar por ultima vez estos rasgos importantes”, en Alfonso 
Reyes, Medallones, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1970, pp. 107-108. 

10 Sergio Fernandez, op. cit., p. 24. 
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PrOBLEMAS FILOSOFICOS EN ALGUNOS DE LOS 
ESCRITOS DE SorJuANA InES DE LA CrUZ 

De entre la vasta produccion literaria de Sor Juana pueden destacarse trabajos en 
prosa y poemas en los cuales se plasman sus ideas y preocupaciones filosoficas. 
En los repertories aparecen comunmente clasificados como poemas filosofi- 
cos: “Finjamos que soy feliz” y “Supuesto discurso mio”, los cuales constituyen 
una interesante critica contra la variedad de opiniones y se acercan al problema 
moderno de los limites del entendimiento humane y por ende, del conocimiento^ 
particularmente en la via de la contradiccion. Con todo, desde el punto de vista 
filosofico, el trabajo mas importante es el Primero Sueno, del que me ocupare 
extensamente. 

De los trabajos en prosa destacan: Crisis de un sermon, que es la refutacion teo- 
logica a un sermon de Antonio de Vieira^ famoso predicador jesuita^ y Respuesta 
a Sor Filotea de la Cruz, documento autobiografico donde se plasma la valiente 
defensa de Sor Juana a su vida intelectual. 

En el primer escrito aludido, la argumentacion se reduce a la forma escolas- 
tica clasica, por lo cual, a primera vista, Sor Juana unicamente sigue la tradicion. 
Sin embargo, hay que hacer dos precisiones. La primera es que fue autodidacta e 
intenta criticar con su mismo lenguaje al jesuita Vieira. La segunda es que por su 
claridad argumentativa, la Crisis de un sermon fue llamadapor Monsenor Fernandez 
de Santa Cruz, Carta Atenagorica, epiteto que remite a la diosa griega Atenea. En 
suma, mas que atenerse unicamente a la tradicion escolastica considero que Sor 
Juana conoce y usa las formas argumentativas de la tradicion, lo cual de suyo no 
indica que se limite a ellas. 

En cuanto a la Respuesta a Sor Filotea de la Cruz, hay quienes piensan que se 
trata de un escrito escolastico en vista de que considera que todas las ciencias lie- 
van a la teologia: “Con esto prosegui, dirigiendo siempre, como he dicho, los pasos 
de mi estudio a la cumbre de la Sagrada Teologia; pareciendome preciso, para 
llegar a ella, subir por los escalones de las ciencias y artes humanas”.^ 

Sin embargo, en el mismo escrito se muestra partidaria del amor intelectual de 
Dios, la via de la gnosis, que es realmente una caracteristica renacentista surgida 
en la baja Edad Media y que se opone a la mera intuicion mistica. Ademas, piensa 
que existe cierta relacion entre las diferentes ciencias de modo que cada una con- 


11 “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz”, en Sor Juana Ines de la Cruz, Florilegio. Poesia. Teatro. 
Prosa, seleccion y prologo de Elias Trabulse, Mexico, Promexa Editores, 1979, p. 740. 
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tribuye a explicar las otras en una armonia universal. Asi dice: “quisiera persuadir 
a todos con mi experiencia a que no solo no estorban^ pero se ayudan dando luz y 
abriendo camino las unas para las otras por variaciones y ocultos engarces —que 
para esta cadena universal les puso la sabiduria de su Autor— de manera que parece 
se corresponden y estan unidas con admirable trabazon y concierto”.^^ Esta es una 
idea que proviene de la filosofia natural renacentista y llega hasta Descartes, quien la 
expresa en sus consideraciones sobre la Mathesis Universalis en las Regulae. 

En Sor Juana, a la idea de conocer mas por la via de la relacion implicita entre las 
ciencias, se suma la de conocer mejor; esto es, la idea del mejoramiento de las facul- 
tades o disposiciones mentales. Asi, es interesante constatar como en los autores 
autodidactas del Renacimiento, las guias o metodos para llegar al conocimiento 
alcanzan tambien el tema de los habitos y disposiciones para lograrlo. 

La discusion teologica y la carta biografica nos muestran, por un lado, su capa- 
cidad argumentativa y, por otro, la busqueda de un saber completo y armonico 
sobre la base de un esfuerzo muy personal, individualismo tambien caracteristico 
del Renacimiento. Ahora bien, si tenemos en mente que Sor Juana se mueve de las 
cuestiones y metodos de la Escolastica a los autores renacentistas resultara mas 
facil comprender el contenido filosofico del Primero Suefio, algo que podran leer 
con cuidado en el trabajo al que aludi al inicio de este articulo. 

Einalmente, solo quiero agradecer a todos ustedes su afecto, su incondicio- 
nal ayuda y su buena disposicion de animo sin las cuales yo no hubiera podido 
realizar el trabajo hecho durante todos estos anos. Mil gracias siempre y todo mi 
carino. 
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La CIENCIA MISTICA: ENTRE LA RESPUESTA 
NOSTALGICA Y LA APERTURA A LA ALTERIDAD 

Se ha perdido algo que no volvera jamas. 

Simone Weil 

En Lafdbula mistica, Michel de Certeau asevera con acierto que la mistica se 
produce entre dos rupturas historicas de la organizacion del conocimiento: 
la desaparicion progresiva de Dios como objeto unico de biisqueda —en 
los siglos XII y XIII— y la tecnificacion de la sociedad. El misticismo apa- 
rece con la primera ruptura como una respuesta nostalgica a la desaparicion 
progresiva de Dios. El conocimiento, que hasta el siglo xiii fue patrimonio 
unico de los monjes, se diversifica y profesionaliza con la creacion de la 
universidad. 
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No es por casualidad —infiere Certeau— que la poesia de los trovadores haga 
su aparicion al mismo tiempo que el movimiento mistico. Si para los primeros^ 
Dios ya no es la unica fuente de amor, sabiduria y verdadj se puede cantar a la 
damaj para los segundos, esta perdida de exclusividad de lo divino, que ubican 
en el orden de lo cosmologico, lo epistemico y lo teologico, debera ser contrarres- 
tada. La mistica surge asi como un corpus destinado a rehusarse al duelo por el 
sentido Unico. 

La segunda ruptura epistemologica que afecta al movimiento mistico acaece 
entre los siglos xvi y xvii, ligada y hostil a una tecnificacion de la sociedad en la que 
si bien las conquistas parecen destinarse a colmar una carencia original, la pregunta 
mistica no se resigna a dejar de cuestionar esa ausencia asi como sus efectos: 

La configuracion mistica que se extiende del siglo xiii alxvii [...] llevahastala 
radicalidad la confrontacion con la instancia evanescente del cosmos. Rechaza 
el duelo cuando a otros les parece aceptable, pues piensan poder arreglarselas 
con esta perdida. Recoge el desafio de lo linico [...] da testimonio de una lenta 
transformacion de la escena religiosa [...] el cuerpo mistico deja de ser transpa- 
rente al sentido, se opacifica, se convierte en escena muda de un no se que que lo 
altera, un pais perdido igualmente extrano a los sujetos que hablan y a los textos 
de una verdad [...] Hasta el amor puro de Madame Guyon es el eco de una voz 
en un “sueno” del espiritu, una vigilancia difusa ante rumores sin nombre, un 
in-finito de Otro, cuyas certezas, noches de cuerpo, ya no tienen puntos de refe- 
rencia entre los significantes.^ 

La eclosion de la mistica, que testimonia la desaparicion progresiva de Dios como 
objeto unico de busqueda, inscribe la tension precaria de un deseo de hablar 
de un sentido unico que, en el cosmos, ya no habla mas. Al mismo tiempo, los 
misticos consideran su discurso dentro de la ciencia propia, a la que denominan 
“ciencia experimental”, atestiguando a traves de esa voluntad casi disciplinaria su 
pertenencia a la Modernidad. 

Si bien el pensamiento mistico va a concentrarse en las condiciones de posi- 
bilidad de un hablar y un escuchar que toma origen en la carencia o ausencia del 
principio Unico, tambien insiste en su aspecto epistemologico y su aspiracion por 
construir una ciencia de la experiencia. Las tensiones propias de este deseo dan 


1 Michel de Certeau, Lafdbula mistica. Siglos xvi-xvii, trad, de Jorge Lopez Moctezuma, Me¬ 
xico, UIA, 1993, pp. 14-15. 
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lugar a una concepcion del sujeto mistico radicalmente distinta de la del cogito 
cartesiano. El yo no emerge de la duda como un yo que habria recuperado una 
capacidad apta para beneficiarse de una vision mas clara de las cosas, sino que 
es un yo alterado que a su vez siempre es otro. Su querer no es todopoderoso, al 
contrario, se coloca en el lugar modesto del que responde. La ruptura bistorica del 
final de la armonia medieval^ la perdida del Unico —sin consuelo posible— sus- 
cita la nostalgia j, al mismo tiempo, la posibilidad de un dialogo con una alteridad 
cuyo nombre se ba vuelto incierto. 

Certeau no vacila en confirmar el caracter arqueologico de la mistica como 
ciencia experimental^ en relacion con las tres beterologias modernas, que son el 
psicoanalisis, la lingiiistica y la etnologia: “La lingiiistica trata de la lengua (“como 
bablar”), el psicoanalisis de la cuestion del sujeto; la etnologia de la relacion bacia 
el otro. Esas disciplinas boy distintivas dibujan el espacio donde antes se cons- 
truyo la ciencia mistica”.^ La ciencia de la experiencia que defienden denoda- 
damente apunta a que los misticos no son ni nostalgicos puros ni restauradores, 
sino que, al contrario “aceptan con el jubilo de aquellos que perciben la luz en la 
oscuridad, la vacuidad que resulta de la cisura moderna, sin que por ello se resig- 
nen”.^ La perdida de si que supone el precio de la alteridad en la mistica induce 
una experiencia en la que la interioridad se va a beneficiar con el privilegio seguro 
del surgimiento de la subjetividad moderna; pero no bay que soslayar que el 11a- 
mado conduce al vacio, a la perdida de dominio de si mismo, e incluso al olvido. 
Veamoslo detenidamente. 

Uno de los ultimos grandes debates teologicos (como senala Jacques Le 
Brun, los ulteriores seran eclesiologicos referidos a los poderes y a su ejercicio en 
el ambito de la Iglesia) fue lo que se llamo la “querella del amor puro” a finales 
del siglo XVII. Inocencio XII, a traves de la epistola Cum alias, condenaba las 
proposiciones de los defensores del amor puro que propugnaban la santa indi- 
ferencia; el desinteres con respecto al temor a un castigo y la esperanza de una 
recompensa; el desinteres frente a la propia salvacion, y el abandono del interes 
propio en la vida contemplativa. 

La controversia del amor puro babia tornado el relevo de los debates sobre el 
quietismo —atribuido a Miguel Molinos y condenado en 1687 a traves de la bula 


2 Entrevista concedida a Guy Petitdemange, Le nouvel observateur, 25 de septiembre de 1982, 
en Francois Dosse, Michel de Certeau: El caminante herido, trad, de Claudia Mascarua, Mexico, 
uiA, 2003, p. 550. 

3 Francois Dosse, op. cit., p. 552. 
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Coelestis pastor —. El quietismo subrayaba la pasividad en la vida espiritual^ el 
abandono de los actos y la aniquilacion de las potencias del alma; de todo ello^ 
se concluia en la condena, lo unico que podia extraerse eran sus consecuencias 
morales absolutamente desastrosas."^ El amorpuro, sin embargo: 

Ponia en el centre del debate no la cuestion del acto como tal, sino el caracter 
desinteresado de ese acto [...]. Asi se consideraba que el linico amor verdadero 
estaba apartado de cualquier perspectiva de recompensa y de cualquier interes 
propio, y el criterio de validez y legitimidad del amor era la perfeccion de un des- 
apego llevado hasta la perdida del sujeto [...]. Si por una suposicion imposible 
Dios no recompensara e incluso se condenara a duras penas como las del infierno 
al hombre que lo amaba perfectamente y bacia su voluntad, ese bombre amaria a 
Dios igual que si lo recompensara y le ofreciera todos los goces del paraiso.^ 

Pero en el discurso moderno el amor puro sera analizado de modo distinto. 
Segun Michel de Certeau, el discurso moderno de la ciencia emerge reificando 
“lo mistico” como objeto de investigacion de acuerdo con sus propias categorias y 
metodologias^ para que de hecho el discurso moderno cientifico pueda definirse 
a si mismo como aquel que, precisamente, no es mistico. Mientras que con ante- 
rioridad el misticismo fue contemplado como un modo de comunicacion posible 
con lo divino, en el siglo xvii es progresivamente considerado “extraordina- 
rio”, luego “anormal”, y el mistico pasa a ser un idealista delirante, un fanatico 
religioso y una iigura patologica. Certeau observa que esta oposicion entre “lo 
mistico” y “lo cientifico” organiza no solo el discurso cientifico sobre el misti¬ 
cismo, sino tambien la teologia moderna e incluso las concepciones apologeti- 
cas de este. Mientras que la objetivacion cientifica del misticismo patologiza las 
manifestaciones visibles de la experiencia mistica, es decir, la somatizacion, la 
teologia sospecha simultaneamente de lo que llama un “misticismo sensitivo”. El 
autoposicionamiento del discurso cientifico como aquel que no es un discurso 
mistico obliga a los misticos de este periodo a replantear su practica discursiva 
para defender lo que ellos mismos consideran una ciencia experimental, la cien¬ 
cia de los santos. Asi, crean una tradicion: 

4 Se puede consultar al respecto el articulo publicado en 1957 por Henri Daniel Rops, “The 
Quietist affair”, Thought vol. 32, Nueva York, Fordham University Press, 1957-1958, pp. 485-515, 
disponible en: http://www.catholicculture.org/culture/library/ . 

5 Jacques Le Brun, El amor puro de Platon a Lacan, trad, de Silvio Mattoni, Buenos Aires, El 
cuenco de plata, 2004, p. 8. 
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La biisqueda de “autoridades” y de “justificaciones” consideradas como “testi- 
monios” es una operacion natural para quienes debian defenderse contra adver¬ 
saries que los acusaban de “novedad” e incluso herejia y que literalmente les 
inician un “proceso”: un proceso ante el arzobispo de Paris para Mme. Guyon 
[...]. Pero esta operacion de tipo juridico no es solamente el recurso natural de 
los acusados en busca de pruebas y testigos [...] Es tambien la operacion de toda 
la teologia moderna, asi como de la naciente ciencia de los textos y de las inves- 
tigaciones historicas de la epoca moderna. Se trata [...] de recobrar una verdad 
postulada en el origen.^ 

Si bien el anacronismo, o la impostura genealogica, no deja de introducirse en 
esta representacion mistica imaginaria de la tradicion, dicha representacion tiene 
mucho que ensenarnosj en el siglo xvii surge^ retrospectivamente, una verdad del 
origen no observable hasta la edad moderna en la que se desarrolla la ciencia de los 
textos y de la historia y que permite elaborar y plantear la cuestion en terminos 
modernos. En el seno de esta aventura encontramos la figura de Madame Guyon 
(1648-1717)^ en medio de la querella del amor puro que signa el declive de los gran- 
des debates de la mistica. 


iQuiEN FUE Madame Guyon? 

El pensamiento que tengo de usted siempre me es util, porque nunca la 
veo mas que en Dios y a Dios a traves de usted sin detenerme en usted. 

Carta de Fenelon a Mme. Guyon, 8 de abril de 1689 

Jeanne-Marie Bouvier de la Mothe nacio en 1648, en el seno de una familia de 
recursos, si bien no estrictamente aristocratica. A los 16 anos fue dada en matri- 
monio sin su consentimiento a Jacques Guyon, con el que procreo cuatro hijos, 
dos de los cuales murieron en la infancia. Eras quedar viuda a los 28 anos, decidio 
emprender un camino apostolico que la condujo a la guia del Padre Lacombe. 
Bajo su direccion atraveso una serie de experiencias que describio en la Vie de 
Madame Guyon, escrita por ella misma. Al principio, senalaba como habia gozado 
de un sentimiento vivo de la presencia de Dios en lo que definia como una per- 
cepcion casi tangible; un estado en el que permanecio ocho anos y al que habia 


6 Ibid., p. 9. 
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seguido una etapa de aridez en la que perdio la capacidad de disfrutar de la gracia 
y el favor de Dios; se sintio apatica, incapaz de actuar y temerosa de sus propias 
debilidades. Este estado que caracterizara despues como “muerte mistica” duro 
siete anos. Finalmente alcanzo el estadio de union con Dios, en el que totalmente 
abandonada de si misma, El obraba a traves de ella. 

Guyon produjo cerca de 20 comentarios biblicos, 15 tratados y una obra en tres 
volumenes, Justificaciones, en el que se erige una defensa teologica de 1200 paginas 
y donde expone su ortodoxia. Efectivamente, tras la condena del quietismo de 
Miguel Molinos, el primer arresto de Madame Guyon tuvo lugar el 9 de enero 
de 1688 y el segundo, en 1695, con una condena de mas de siete anos en la Bastilla. 
Liberada en 1703, vivio 15 anos mas con su hijo, en silencio y soledad, aunque vene- 
rada por sus discipulos, entre los que destaco indudablemente Eenelou: 

Al refutar el Tratado de. la naturaleza y la gracia de Malebranche, Fenelon habia 
establecido los fundamentos filosoficos que iban a permitirle construir un sis- 
tema del amor puro; en adelante, las cartas de Mme. Guyon le bacen descubrir a 
traves de la experiencia espiritual de su corresponsalylos escritos que dan cuenta 
de ella “ese amor puro y directo que excluye toda consideracion del bien propio 
de la criatura” [...]. Hard falta tiempo para que Fenelon pase de las objedones 
teologicas contra la aceptacion del infierno [...] al reconocimiento de los limites 
de la ciencia [...]. Tan importante como el descubrimiento fascinado de la expe¬ 
riencia mistica por un filosofo, a lo cual se ba reducido con frecuencia el encuen- 
tro entre Fenelon y Mme. Guyon, nos parece que es la tentativa del filosofo de 
pensar esa experiencia [...]. La bistoria de la controversia del puro amor sera la 
de los reiterados intentos de Fenelon para elaborar una teoria acaso imposible de 
una configuracion cuya radicalidad desafia y bace naufragar toda teologia.^ 

Guando Fenelon le escribe a Madame Guyon: “Estoy convencido, como usted, 
de que Dios se sirve de usted para prepararme sus dones”,^ parece dar a entender 
una distincion entre la ciencia y la experiencia: Madame Guyon, mujer ignorante, 
no poseeria la primera, aunque si seria maestra en la segunda. Y sin embargo, no 
hay que olvidar que toda la mistica del siglo xvii trataba de socavar distinciones 
como esta. Lo que se pretendia, mas bien, era elaborar una ciencia de la experien- 


7 Ibid., p. 174. 

S Francois de Salignac de la Mothe, Correspondance, t. II, ed. de Jean Orcibal, Klincksieck, 
Paris, 1972, p. 88. 
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da mistica, una ciencia de los santos^ que no fuera una mera descripcion de esa 
experiencia^ sino que poseyera el mismo rigor teorico que las elaboraciones de 
la teologia.^ Hay a este respecto una caracteristica insoslayable del pensamiento 
de Guyon, la primada que ella otorga a la conciencia individual y a una expe- 
rienda espiritual que no puede ser circunscrita a ninguna confesion religiosa en 
tanto que implica la superadon de toda mediadon. Mucho se ha escrito sobre el 
supuesto antiintelectualismo de Guyon, pero ha de recordarse que su mistidsmo 
es antiintelectual solo en tanto que no limita la cognidon al reino de la razon o la 
condenda. Madame Guyon no niega la utilidad de la razon^ pero delimita sus 
poderes y la contempla como una de las posibilidades de la psiquej ella considera 
otra realidad mas alia de las palabras y la representadon. 

Las luchas de Bayle contra los abusos de la razon dogmatica o teologica, o las 
del mismo Pascal^ pueden ser tambien leidas desde aqui. Lejos de concebir como 
antagonistas a la razon y al mistidsmo^ Guyon llego a senalar que su practica del 
amor puro la liberaba de los miedos que continuamente la acechaban y le propor- 
cionaba la libertad necesaria para utilizar sus facultades intelectuales a su propio 
favor: “Mi mente^ que pensaba haber perdido en un aturdimiento extrano me fue 
regresada con considerables ventajas. Yo misma estaba asombrada. Porque no 
veia nada ni demasiado complicado ni que no pudiera resolver. Yo sabia, concebia, 
hacia y no sabia de donde provenia esta mente, este conocimiento, esta fuerza, 
esta facilidad”.^° 

De acuerdo con Henri Bremond, el hecho de que Guyon pudiera superar su 
encarcelamiento y salvar su honor fue un milagro de inteligencia, energia y vir- 
tud.“ Bossuet, sin embargo —su gran rival (y sobre todo el de Fenelon) en la 
querella del amor puro— interpretara su coherencia^ inteligencia y lucidez como 
arrogancia y obstinacion.^^ Guyon lucho infatigablemente por exponer su ino- 
cencia: opuso razones a razones, pero no solo para salvar su honor sino tambien 
su cordura. Asi logro escapar al destino del Padre Lacombe —su confesoq acu- 
sado de los mismos cargos que ella— que tras ser encarcelado enloquecio y acabo 
sus dias en un asilo de orates. Sabemos que Lacombe internalizo las acusaciones 

9 Cfr. Michel de Certeau, op. cit, pp. 122-210. 

10 Madame Guyon, La vie de Mme Guyon J.M.B de la Mothe Guyon ecrite par elle-meme, t. II, 
Replica de la Edicion de 1791, Paris, Les Libraires Associus, 2001, p. 23. (Traduccion de la autora. 
A partir de aqui, las traducciones son de la autora.) 

11 Henri Bremond, Histoire litteraire du sentiment religieux en France, t. XI, Paris, Bloud, 1933, p. 19. 

12 Marie-Florine Bruneau, Women Mystics Confront the Modern World, Albany, State University 
of New York Press, 1998, p. 150. 
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en su contra. En sus alucinaciones, voces amenazadoras lo acosaban dia y noche 
repitiendole uno a uno los cargos que se le imputaban y haciendole vivir aterrado 
ante la culpa.^^ Guyon senalo siempre que su practica de oracion mental, al cen- 
trarse en el amor puro, desenfatizaba la culpa y subrayaba el desapego, lo que le 
proporciono la ecuanimidad para luchar por su causa. En su segunda encarce- 
lacion en r693, hay una anecdota que ilustra lo que acabo de senalar. Requerida 
por el arzobispo de Paris se pretende obligarla a firmar lo siguiente: “Ella esta 
arrepentida porque ha causado escandalo a traves de sus escritos y ensenanzas y 
esta decidida a seguir la orden del Apostol de que la mujer debe callar”.^'^ Guyon 
firmo pero anadio de su propio puno y letra: “Me someto a todo lo que el piensa 
que Dios puede querer de mi”.^^ Ese “A piensa” aplicaba tanto al arzobispo como 
al apostol, cuyo orden de silencio a las mujeres se diferenciaba del practicado por 
Guyon, pues mientras que el primero era un silencio represor dirigido a un solo 
sexo, el segundo era un silencio liberador y fertil, dirigido a todos. 

La practica del amor puro, que la conducia mas alia de toda mediacion, per- 
mitio a Guyon escapar simultaneamente de las guerras de opinion, del dogma 
religioso y de la hostilidad que las diferentes confesiones sostenian unas contra 
otras. William Cowper, amigo de Newton, traducira sus escritos en la Iglesia 
Evangelica; su influencia se dejara sentir en los circulos protestantes y pietistas, 
en los que tendra amigos entranables a los que jamas intento convertir. El puro 
amor bastaba y Guyon estaba convencida de la futilidad de cualquier dogma, de 
cualquier institucion religiosa, y contemplaba la conversion considerada en sus 
terminos, al igual que la apostasia o incluso el ateismo, como completamente 
irrelevantes. Guyon —anade al respecto Georges Gurdsdorf— “aparece como 
una figura linica en el contexto catolico del siglo xvii, respecto a la cuestion de la 
teoria y la practica tolerancia”.^^ 

Otro ejemplo en cuanto a su independencia de espiritu lo tenemos en la cues¬ 
tion de la somatizacion. Mientras que Bossuet hara una diferencia entre misticos 
verdaderos y misticos modernos (charlatanes y falsos) —subrayando que los pri- 
meros contemplaban las manifestaciones y los fenomenos corporales como obs- 
taculos e imperfecciones y que su verdadero merito habia radicado en cumplir 


13 Idem. 

14 Citado en Marie-Louise Gondal, Madame Guyon 1648-1717: Un nouveau visage, Paris, 
Beauchesne, 1989, p. 109. 

15 Idem. 

16 Georges Gursdorf, Dieu, La nature, Vhomme au siecle des Lumieres, Paris, Payot, 1972, p. 60. 


32 


Universidad Veracruzana 




LA CIENCIA DE LOS SANTOS O EL AMOR EURO SEGUN MADAME GUYON 


cabalmente lo exigido al comun de los fieles, y que los segundos en cambio, entre 
los que contaba a Guyon, se dejaban llevar por los excesos de una imaginacion 
que los hacia vanos, inadmisibles y quiza hasta ridiculos —, Guyon, a nivel doc¬ 
trinal; senalara que efectivamente dichos fenomenos no constituian ningun fin 
en si mismos pero que ciertamente podian ser un medio. Gon ello defendia toda 
una tradicion mistica especificamente iletrada y femenina que, al no contar con 
el acceso a la escritura para legitimarse, se amparaba en los signos milagrosos que 
aparecian sobre el propio cuerpo. 

Guyon, sin embargo, ya no pertenecia a esa epoca en que la santidad feme¬ 
nina debia manifestarse a traves del carisma o el milagro del cuerpo; sino a otra 
en que la piedad debia seguir las directrices de los clerigos, y lo sobrenatural y 
extraordinario debian ser dispensados por la razon y el sentido comun, o reser- 
vados a casos antiguos y selectivos como el de la madre de Cristo. No obstante, 
su epoca era tambien aquella en que el derecho de individuo la hacia reclamar el 
derecho a su propia experiencia, y en la que el discurso doctrinal y el dogmatico 
ya no eran suficientes para desacreditarla. El discurso de Guyon sera finalmente 
descalificado no ya en aras de su caracter peligroso para el altar o el trono, sino 
porque se tratara del discurso de una mujer loca, que en el siglo xix se describira 
mas especificamente como histerica.^^ 

A pesar de hacerla pasar como ridicula y loca, Bossuet sabia algo mas. El le habia 
reprochado a Guyon ese estado sin deseos ni expectativas al que el amor puro la con- 
ducia. Un estado que la situaba mas alia de los ritos, los sacramentos, y que hacia de 
la plegaria a los santos, la Virgen, Cristo o Dios, algo o bien inutil, o bien imposible. 
Para Guyon, la eliminacion del logos y la representacion culminaba en un desapego 
perfecto en el que el miedo y su corolario, la creencia, desaparecian. Ella era indife- 
rente —escribira escandalizado el obispo— “a su condena eterna e incluso a su sal- 
vacion”.^® Bossuet la habia excomunicado, la habia condenado a una prision durante 
siete anos, le habia prohibido escribir, habia impuesto sobre ella lo que el mismo 
denominaba como “un silencio eterno”.^^ Pero no solo habia fallado al no lograr su 
sumision sino que a traves de su practica del amor puro, el y todo lo que representaba 
eran asimismo negados. Guyon hacia de la jerarquia con la que Bossuet orgullosa- 
mente se identificaba un teatro vacio, sin actores ni espectadores, porque lo esencial, 
finalmente, siempre acaecia en otra parte. 


ly Cfr. Fran^oise Mallet-Joris,/eanne Guyon, Paris, Flammarion, 1978, p. 435. 

18 Ibid., p. 330. 

19 Idem. 
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Las aporias de la ciencia de los santos segun Madame Guyon 

Estoy convencido de que el puro amoq cuando ha destruido toda propie- 
dad hace experimentar cosas que solo el puro amor es capaz de entender. 

Carta de Fenelon aMme. Guyon, ii de mayo de 1689 

La exigencia teorica y al mismo tiempo la imposibilidad de responder totalmente 
a dicha exigencia es en cierto modo una caracteristica propia de la configuracion 
del amor puro que transforma la ciencia de los santos en una ciencia imposible. 
Para validar su camino, Madame Guyon recurrio a una reinterpretacion del 
conjunto de la tradicion religiosa a partir de textos clave como El cantar de los 
cantares, que desde San Bernardo a San Juan de la Cruz ha ejercido una atraccion 
innegable en la tradicion mistica cristiana, para simbolizar el encuentro amoroso 
entre Cristo (el amado) y el alma (la amada). Bajo la pluma de Madame Guyon, la 
novia del Cantar adopta, sin embargo, caracteres inquietantes, ya que se trata de 
una novia “que yacia muerta”. 

Cuando detallaba la union de esta “novia aniquilada” con su “prometido en la 
muerteV° su interpretacion provocaba el rechazo de las autoridades eclesiasticas 
de su epoca y de no pocos de sus lectores contemporaneos. Guyon, en su defensa, 
escribia: “Todas las gracias del cristianismo brotan de esta muerte del Para 
Guyon, el pleno gozo de Dios en esta vida solo era posible a traves de una muerte 
espiritual excruciante. Aniquilacion (aneantissement) era un termino que empleaba 
repetidamente. Como ella misma explicaba en el proceso en el que el “yo” era ani- 
quilado, la primera cosa que debia morir era la percepcion del propio yo. Habia que 
cesar de discernir o reconocer cualquier cosa que no fuera Dios. Paradojicamente, 
y como he senalado ya, ello solo era posible desde la defensa de la autonomia irre- 
ductible de la propia experiencia, aunque cabria preguntarse que experiencia era 
esta que consideraba que la aniquilacion, en primer lugar, era de la conciencia de si, 
de manera que se perdiera el sentimiento y el conocimiento de uno mismo; y que 
ciencia era esta que pretendia dilucidar el alcance de semejante experiencia. 

Madame Guyon daba un paso mas. No solo era necesario que el alma —simbo- 
lizada aqui en la amada del Cantar — cesara de contemplarse a si misma, sino que 


20 La novia, segun San Bernardo, es la Iglesia. Segiin San Juan de la Cruz, es el alma. Madame 
Guyon comparte esta ultima perspectiva que proviene de Origenes. Madame Guyon, Commen¬ 
tary on the Song of Songs: Song of the Bride, New Kensington, Whitaker House, 2002, p. 170. 

21 Ibid, p. 54. 
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debia tambien cesar de percatarse del mismo acto de percibir. La autorreflexion 
era asi aniquilada^ de modo que si al principio el alma no podia decir “me contem- 
plo a mi misma” tampoco podia decir “contemplo que contemplo”. Finalmente 
era necesario un ultimo sacrificio. Pese al camino andado, el alma se percataba 
dolorosamente de su incapacidad final para desprenderse del todo de si misma y 
era solo al desesperar de si misma cuando sacrificaba el ultimo resquicio de con- 
fianza en si y se arrojaba a Dios en lo que Guyon llamaba “la renuncia final”. Ella 
misma escribia: “Cuanto mas desesperes de ti mismo mas confiaras en Dios”.^^ Al 
romper este ultimo apoyo en si a traves de la desesperacion, el alma podia unirse 
a Dios. Una union en la que no llevaba nada de ella misma, porque ella misma era 
nada y Dios se habia convertido en todo. La aniquilacion era entonces no tanto la 
destruccion violenta del componente humano como una rendicion absoluta, un 
abandono total en el que la guia y el control provenian de Otro. Guyon lo llamaba 
“muerte”, pero anadia que habia que morir si se queria resucitar. Esta “muerte” era 
finalmente comprendida como receptividad radical. 

Las tensiones que observamos en esta “ciencia” o “experiencia” de los santos, 
en las que las nociones mismas de “ciencia” “experiencia”, “sujeto” u “objeto” que- 
dan deconstruidas, son aun mas patentes en la autobiografia de Madame Guyon. 
Efectivamente, hay en ella tres niveles narrativos que dan pie a tres diferentes 
representaciones del yo. En el primero, Guyon es el objeto de su narrativa y relata 
las experiencias que tiene sin saber cual es su significadoj en el segundo, es la 
narradora que puede comprender e interpretar estas experiencias para edifica- 
cion de otros y gloria de Dios; en el tercero, es Dios mismo quien quiere esta auto¬ 
biografia y quien se sirve de la mano de Guyon. 

Elio da pie a numerosas representaciones de si: como objeto de intervencion 
divina, Guyon narra las experiencias extraordinarias que le acontecen. Como sujeto, 
especula sobre estas mismas experiencias y recuerda al esceptico lector que nada es 
extraordinario para Dios, que otros vivieron sucesos semejantes y que es ella misma 
la primera en no otorgarles una importancia desmedida. De la misma manera, 
cuando como narradora-interprete es acusada de tomarse demasiadas libertades con 
el dogmay la ortodoxia, siempre puede alegar que no es una mujer ignorante y escasa 
de recursos quien escribe, sino Dios a traves de su mano y que no es ni su culpa ni 
la de Dios que el dogma de los hombres no este de acuerdo con la ley de Dios.^^ 


22 Ibid., p. 122. 

23 Cfr. Georges Gursdorf, “De I'autobiographie initiatique a 1 'autobiographie genre litteraire”, 
Revue d'Histoire Litteraire de la France, 6, 1975, pp. 957-1002. 
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En su autobiografia^ la infancia es percibida como el periodo en que el destine 
individual se forja situando a la familia como el lugar donde se origina su sino 
personal. En su escrito, la madre de Guyon es identificada como el origen de un 
destine vinculado al sufrimiento: “Naci prematura. Mi madre estaba tan asus- 
tada que me dio a luz en el octavo mes de gestacion. Fue un milagro que sobrevi- 
viera [...] tan pronto se me dio la vida, tan pronto estuve a punto de perderla”.^"'^ 
Como en las narrativas de infancia tradicionalmente religiosas, Guyon atribuye 
su supervivencia a la voluntad paternal de Dios pero asimismo no deja de sena- 
lar que es su familia —y en particular su madre— la causante de un destine de 
enfermedad y sufrimiento que la hara abrazar la via de la mistica negativa: “Mi 
madre, a quien no le gustaban las ninas, me descuido y me dejo abandonada al 
cuidado de otras mujeres que asimismo me descuidaron”.^^ Este enfasis da lugar 
a un discurso que Marie Florine Bruneau llama “protopolitico” y que contra- 
dice su discurso mistico.^^ El recuento inicial de su nacimiento premature da 
paso a una narrativa de abuse infantil cuya evidencia es la marcada preferencia 
de la madre por el hijo varon. Guyon se desplaza entonces de su historia personal 
a una reflexion de caracter moral y universal acerca de las madres como fuente 
de injusticia social cuando no aman a sus hijas y prefleren a sus hijos: “No puedo 
no dejar de senalar una falta cometida por las madres quienes bajo el pretexto 
de la devocion o la ocupacion se rehusan a tener a sus hijas junto a ellas [...] no 
puedo dejar de condenar las preferencias injustas entre un nine y otro, que crean 
la division y la perdida en la familia”.^^ 

Guyon no se percibe como un case unico, sino como parte de una categoria 
de individuos injustamente tratados. Percibe el abandono de las madres hacia sus 
hijas y la preferencia por los hijos como un problema social que daba forma a la 
vida de las mujeres. Esta percepcion de la injusticia y de su origen en la organi- 
zacion familiar contradice un discurso mistico de acuerdo al cual todo acaece 
por designio divino, aunque este, a menudo, sea misterioso. La admonicion de 
Guyon a las madres la conduce a una vision utopica de relaciones sociales pacifl- 
cas y ordenadas. Si se produjera un cambio, si las madres amaran a sus hijas tanto 
como a sus hijos, la realidad se transformaria. 


24 Madame Guyon, op. cit., p. 8. 

25 Ibid, p. 11. 

26 Marie Florine Bruneau, op. cit., pp. 212-213. 

27 Madame Guyon, op. cit., p. 13. 
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Ya no habria malas madres ni malas hijas, porque las hijas se convertirian en 
madres y criarian a su descendencia como elks han sido criadas; mientras que si 
la preferencia injusta prevalece la envidia y un odio secreto comienzan a permear 
los corazones [...] Si amaramos igual al nino y la nina no seria necesario forzar a 
esta a entrar en el convento, sacrificar a una para criar a los otros. De ahi proviene 
el desorden de la religion de la ausencia en los claustros de la verdadera vocacion?® 

Guyon, como mujer concreta, identifica la injustica social cometida contra las 
mujeres, como grupo^ y propone un camino para transformarla. Este escenario 
de destino personal^ basado en la familia y la realidad social ancla el destino del 
individuo en la estructura familiar y social y expulsa la escatologia inherente al 
discurso mistico. Parece que Guyon, antes que Rousseau, en el contexto de la len- 
gua francesa, cree que las minucias de la infancia y los detalles nimios y privados 
explican toda una vida. 

No obstante, el potencial radical del discurso protopolitico que encontramos 
en la autobiografia de Guyon se queda irremisiblemente corto. En primer lugar, 
no rastrea las razones por las cuales las madres odiarian a sus hijas e incluso a ellas 
mismas. En segundo lugar, no reconoce la autoridad patriarcal detras del despre- 
cio de las mujeres hacia su mismo sexo. Este fallo quiza explique por que Madame 
Guyon repitio con su propia hija lo que ella misma habia criticado. 

Su autobiografia abre ademas una nueva via hacia la especulacion. En su 
texto hay una tension entre el proyecto humanista y moderno de inscribir el yo 
en la historia, de enfatizar el deseo de reforma social, y el anhelo antihumanista 
de apuntar a la naturaleza ilusoria del yo a traves del vaciamiento del sujeto que 
hemos descrito en su tratamiento del Cantar de los cantares. Puede incluso sor- 
prender del hecho de que Madame Guyon escribiese una autobiografia y utilizase 
las diferentes representaciones de si que tuvo a su alcance. Es precisamente la 
diversidad de estas representaciones la que socava el proyecto autobiografico y 
la nocion misma de representacion del yo, como si su pletora apuntara a la mul- 
tiplicidad e inestabilidad de la identidad y a la revelacion de que cuando se dice 
todo, en realidad nada queda dicho. En coherencia con este desmantelamiento 
del yo, la autobiografia de Guyon se cierra con una meditacion sobre la nada de la 
autorepresentacion. 

En la ultima parte de su autobiografia —intitulada “Historias de cautivi- 
dad”, que ella misma destino a amigos y discipulos y no quiso que fuera publi- 


28 Ibid., p. 16. 
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cada ni siquiera tras su muerte^ encontrada y publicada recientemente por 
Marie-Louise Gondal —, Guyon abandona los generos utilizados con anteriori- 
dad. Escrita entre 1709 y 1711, seis anos y medio despues de su liberacion de la 
Bastilla, en las primeras paginas describe su estado mental tras su encarcela- 
cion y nueva vida: “Aqui, no hay clamor, ni dolor, ni sufrimiento, ni placer, ni 
incertidumbre [...]. Voy sin ir, sin meta, sin saber si voy, no tengo ni confianza 
ni desconfianza en una palabra, nada, nada, nadaV^ En este punto, el signifi- 
cado de su autobiografia parece disolverse: “Si mi vida no hubiera sido escrita 
ahora correria el riesgo de no escribirse nunca”.^° Y sin embargo, anade: “No 
obstante la escribiria ante el menor pretexto porque no sabria lo que quiero 
decir”.^^ ^Significa esto que en una existencia desprovista de inteligibilidad la 
repeticion se convierte no en la marca de lo significativo sino de lo absurdo? Los 
designios de Dios son para Madame Guyon paradojicos y ya no le es posible dis- 
cernir una cosa de la otra. Asi permanece segura de que tiene una mision, pero 
ignora si la ha llevado o no a caboj ignora igualmente el sentido de su propia 
vida: “Lo que he dicho o escrito ya pasoj no lo recuerdo. Es como si otra persona 
lo hubiera experimentado. No soy capaz de desear justificarme ante los demas, 
tampoco soy capaz de buscar su estima. Si Dios quiere para mi una u otra cosa, 
El hara lo que desee, a mi no me preocupa. Si El es glorificado a traves de mi 
absoluta destruccion o a traves del restablecimiento de mi honor, para mi es 
exactamente lo mismo”.^^ 

Dios ya no es, como en el caso de Agustin de Hipona, garante de identidad, 
sino la ocasion de su disolucion, como en la mistica de inspiracion dionisiana. A 
este respecto, Guyon no es, por lo menos en cierto sentido, moderna. Es mas bien 
premoderna o incluso postmoderna, en el mismo sentido en que lo son pensado- 
res como Eoucault, Derrida o Lacan, quienes ban puesto de relieve la necesidad 
de cuestionar el sujeto y sus identidades. Escribe este ultimo: 

Hay o al menos bubo un determinado niimero de personas sensatas que se 
dieron cuenta de que [...] el colmo del amor a Dios debia ser decirle [...] “si 
es tu voluntad condename”, es decir, exactamente lo contrario a la aspiracion 


29 Madame Guyon, Recits de captivite: Inedit, Grenoble, ed. Marie-Louise Gondal, Jerome 
Millon, 1992, p. 176. 

30 Idem. 

31 Idem. 

32 Idem. 
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moral del supremo Bien. Apesar de todo, esto quiere decir algo: el cuestio- 
namiento del ideal de la salvacion justamente en nombre del amor al Otro. A 
partir de este momento entramos en [...] ^en el campo de que? en el campo 
de lo que quiza deberia ser el amor si eso tuviera el menor sentido. Solo que 
es a partir de ese momento en el que esto se vuelve absolutamente insensate 
y esto es lo interesante: es darse cuenta de que cuando se ha entrado en un 
atolladero, cuando se llega al fin es el fin.^^ 
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Explorar el mundo es preguntar y preguntarnos acerca de el. La naturaleza de la pre- 
gunta es transgresora^ impele a quien la formula a ir mas alia de lo dado, de aquello 
que se presenta como la evidencia inmediata. Preguntar nos hace salir de noso- 
tros mismos, de nuestros juicios ya formadosj las preguntas nos hacen abrirnos 
a nuevas experiencias del mundo, nos acercan a otros y nos exigen intentar com- 
prender las ideas de los demas y, a la vez, replantearnos las propias. Para quien 
desea comprender sus propias ideas, pocas cosas hay mas eficaces que conseguir 
un buen interlocutor que le haga las preguntas correctas. 

La joven Elizabeth de Bohemia fue uno de esos interlocutores que consiguen 
hacer preguntas, al mismo tiempo, incisivas y creativas. Elizabeth, o Isabel, fue 
la hija mayor de Federico V del Palatinado y de Elizabeth Estuardo. La historia 
familiar fue tragica, Elizabeth nacio el 26 de diciembre de 1618, el mismo aho que 
su padre fue llamado por los nobles de Bohemia, de mayoria protestante, para 
convertirse en rey y deponer al catolico Fernando II. Federico V, calvinista y 
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defensor de la causa protestante en Alemania, acepto la corona de Bohemia, lo 
que a la postre seria causa de su ruina y la causa de que ahora se le conozca como 
el “Rey de un invierno”, pues tras su derrota en la batalla de Montana Blanca, el 8 
de noviembre de r62o, perdio tanto Bohemia como el Palatinado. 

La familia de Federico V tuvo que marchar al exilio despues de eso. Isabel 
vivid seis anos junto a su abuela en la corte de su tio politico, Jorge Guillermo 
de Brademburgo, en Berlin. Ahi su tia Catalina infundid en la joven una mar- 
cada piedad calvinista.^ Tiempo despues, Isabel marchd a Holanda para reen- 
contrarse con sus padres en la corte de los principes de Orange en Leiden. La 
ninez de Isabel pasd entre las tristes noticias de la Guerra de los Treinta Anos y 
las intrigas diplomaticas de ambos bandos, mientras sus padres intentaban recu- 
perar sus posesiones. Isabel fue una nina despierta e inteligente; su educacidn 
incluyd clases de musica, danza y arte, y llegd a hablar con cierta fluidez el latin, 
italiano, espanol, holandes, ingles, Frances, ademas de su natal aleman.^ La joven 
se interesd por el griego y la filosofia natural, motivo por el cual sus parientes le 
apodaron “la Greca”.^ 

Dentro de la formacidn clasica de Isabel destaca su gusto por De Vita Beata de 
Seneca, lectura que refleja bien su caracter y sus inclinaciones contemplativas, que 
incluso algunos califican de misticas."^ Ademas de Seneca, Isabel leyo a Epicuro, 
Aristotelesy conocio tanto a Zenon como a Platon. La lectura de Epicuro, en especial, 
la hace desde una clave marcadamente cristiana y combinandola con el estoicismo 
de Seneca; gracias a esa peculiar mezcla, Isabel interpreto la filosofia en general como 
la busqueda de la satisfaccion y el placer de la mente en el Sumo Bien que es Dios.^ 

El interes de la joven Isabel por los temas filosoficos la llevo a realizar una 
entusiasta lectura de las obras de Descartes. Por mediacion de Alfons Pollot, sir- 


1 Las convicciones calvinistas de la princesa le hicieron rechazar un provechoso arreglo ma¬ 
trimonial con el rey de Polonia Ladislaus IV, ya que le exigian convertirse al catolicismo. Sin 
embargo, debido a su propia formacidn y a sus contactos epistolares, la religiosidad de la prin¬ 
cesa se acercaria, en anos posteriores, a posiciones tolerantes de los cuaqueros. Al respecto, ver: 
Siinne Juterczenka, Uher Gott und die Welt: Endzeitvisionen, Reformdebatten und die europdische 
Qudkermission in der Frtihen Neuzeit, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, p. 140. 

2 Idem. 

3 Margaret Atherton, Women philosophers of the early modern period, Indianapolis, Hackett, 
1994 ; P- 9 - 

4 Maria Webb, The Fells of Swarthmoor Hall and their friends, Londres, Alfred W. Bennett, 1865. 

5 Elisabeth Godfrey, A sister of prince Rupert: Elizabeth Princess Palatine and Abbess ofHerford, 
Londres, John Lane, p. 173. 
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viente de la casa de Orange y amigo de Descartes, entro en contacto directo con 
el filosofo Frances, que en esos anos vivia tambien en Holanda. Fruto de la rela- 
cion entre estos dos personajes, Descartes y la princesa, son las cartas de las que 
hablare en este ensayo. 


Las cartas filosoficas 

La correspondencia de Isabel de Bohemia con el filosofo Frances forma parte de 
una tradicion consolidada en el siglo xvii que proviene del Renacimiento. Los 
sabios y eruditos tenian por costumbre cartearse para comunicar las ultimas noti- 
cias y descubrimientos, para pedir aclaraciones sobre disputas teologicas y filo¬ 
soficas, y tambien para molestarse mutuamente. Dentro de esa correspondencia, 
una parte estaba destinada a poderosos protectores. A estos mecenas, entre los 
cuales estaban mujeres influyentes, les dedicaban escritos o buscaban mostrarles 
su valia para ganarse las simpatias y patrocinios. 

La carta en la que Galileo intenta persuadir a la gran duquesa Cristina de 
Lorena de que no existe conflicto entre el heliocentrismo y la Biblia ilustra bien 
esta tradicion. Aunque convendria matizar que dicha correspondencia, mas que 
un dialogo, es un discurso donde el pretendiente busca mostrar sus dotes intelec- 
tuales y, al mismo tiempo, no parecer pedante sino servicial. En otros casos, como 
la correspondencia de Euler a la princesa Charlotte, sobrina del rey de Prusia, la 
relacion es absolutamente de tipo educativo, no hay intercambio de ideas y las 
cartas funcionan sobretodo como un libro de texto. 

Las cartas intercambiadas entre Descartes y la princesa Isabel se alejan de 
estos modos, en buena medida, por causa de la princesa de Bohemia, quien a 
pesar del tono condescendiente que utiliza Descartes en varias ocasiones, insiste 
en reafirmar sus preguntas y objeciones en busca de una respuesta clara y bien 
fundamentada. Ahora bien, no debemos olvidar que, a diferencia de cierta forma 
publica de otra correspondencia filosofica, estamos ante una serie de documentos 
privados, lo cual era una pretension de la princesa Isabel.^ Esto nos obliga a tener 


6 Esto queda claro desde la carta del i6 de mayo de 1643, en la que Isabel pide a Descartes que 
sus preguntas y dudas queden resguardadas por el “juramento de Hipocrates”. A la muerte de 
Descartes, la princesa se nego a publicar sus cartas al trances, y linicamente fueron publicadas 
las que Descartes le envio a ella. No fue sino hasta el siglo xix cuando se encontraron las car¬ 
tas de la princesa en una biblioteca y fueron conocidas publicamente, segun Jacqueline Broad, 
Women philosophers of the Seventeenth Century, Dordrecht, Springer, 2007, p. 16 
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especial cuidado al interpretar la actitud de la princesa^ las dudas que expone en 
sus escritos son de caracter personal. Estamos^ en suma^ ante una busqueda indi¬ 
vidual y no ante un activismo social. 


La conduccion del dialogo a traves de la duda 

La correspondencia de Isabel con Descartes constituye un documento filosofico 
de gran importancia. No obstante, los comentadores se ban centrado en las res- 
puestas del filosofo Frances, examinando la correspondencia mas como un mono¬ 
logo que como un autentico dialogo. Considero esta actitud errada, ya que las 
cartas nos muestran que la princesa de Bohemia no actuo como un maravillado 
discipulo frente a su sabio preceptor. For el contrario, con suma habilidad y ela- 
boradas preguntas sobre los puntos mas oscuros de la filosofia cartesiana, la prin¬ 
cesa fue tejiendo una serie de objeciones que obligaron a Descartes a reexaminar 
su propia filosofia. En suma, las preguntas de Isabel de Bohemia construyen y 
conducen el dialogo entre ambos personajes. 

En su carta del r6 de mayo de r643, Isabel, despues de haber leido Las 
Meditaciones, se centra en el punto critico de la filosofia cartesiana, su dualismo 
sustancial. La joven princesa pregunta: “De que forma puede el alma del hom- 
bre determinar a los espiritus del cuerpo para que realicen los actos voluntarios, 
siendo asi que no es el alma sino substancial pensante”.^ Pero esta pregunta no 
es un dicho al aire, sino que va acompanada de una argumentacion. Isabel con¬ 
tinual “Pues parece como si toda determinacion de movimiento procediera de la 
pulsion del objeto movido, a tenor de la forma en que lo impulsa aquello que lo 
mueve, o dependiera de la calidady forma de la superficie del objeto. Requiriendo 
contacto las dos primeras condiciones, y extension, la tercera de ellas”.* 

Es evidente que la frase clave en estos fragmentos es: “de que forma” [com¬ 
ment], es decir, el modo especifico en que ocurre la accion bajo las circunstancias 
determinadas que el autor de las Meditaciones habia propuesto. La pregunta que 
comienza como una aclaracion, unida al argumento que da cuenta de la necesidad 
de esa aclaracion, reileja el proceso de lectura de la autora. La pregunta expone la 
forma en que Isabel lee a Descartes, y la habilidad de su cuestionamiento esta en 


7 Rene Descartes, Correspondencia con Isabel de Bohemia, trad, de Marla Teresa Gallego Urru- 
tia, Barcelona, Alba Editorial, 1999, pp. 25 y 26. 

S Ibid., p. 26. 
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que lo formula desde las mismas premisas que el autor frances habia admitido 
como verdaderas. 

La respuesta de Descartes [21 de mayo] comienza por admitir que en las 
Meditaciones se ha puesto enfasis en la distincion entre el alma y el cuerpo, y no 
en su union. Este ultimo punto no solo no ha sido aclarado, sino que es central 
para la propuesta cartesiana. “Pues^ hay dos facultades en el alma humana de 
las cuales depende todo el conocimiento que podemos tener de su naturaleza, 
de las cuales una es que el alma piensa, la otra, que, por estar unida al cuerpo, 
puede actuarypadecer con el.”^ 

Para responder, Descartes apela a que no dehe hacerse analogo el prohlema de 
como el alma mueve el cuerpo, a como los cuerpos se mueven entre si. Es decir, 
comienza por responder al argumento de Isabel; dice Descartes: “Creo, en con- 
secuencia, que confundimos en este caso la nocion de fuerza con la que actua el 
alma en los cuerpos con esa otra con la que el cuerpo incide en otro; y que hemos 
atribuido ambas no al alma, pues aun no la conociamos, sino a diversas cualida- 
des de los cuerpos”.^° Sin embargo, lejos de armar nuevas categorias para explicar 
la dificil cuestion, Descartes apela al argumento de que el alma mueve al cuerpo, 
de la misma forma que el peso mueve a la materia hacia el centro de la tierra. Esta 
accion a distancia, dice el frances, “nos ha sido dada para concebir la forma en que 
el alma mueve el cuerpo”.“ 

La respuesta no fue satisfactoria para la princesa Isabel, “al no conseguir 
comprender la idea de que debemos percatarnos de como el alma (inmaterial y 
carente de extension) puede mover el cuerpo atendiendo a esa otra idea vuestra, 
anterior, referida a la gravedad”.^^ Y contraargumenta: 

No alcanzo a entender por que la idea de esta potencia debe persuadirnos de 
que algo inmaterial pueda mover un cuerpo y de que la demostracion de una 
verdad contraria nos confirmaria en la opinion de que es imposible, sobre todo 
porque esa idea (que no puede aspirar a la misma perfeccion y realidad objetiva 
que la de Dios) puede ser fruto fingido del desconocimiento de que es lo que 
impulsa en realidad esos cuerpos hacia el centro de la Tierra.^^ 


9 Ibid., p. 27. 

10 Ibid.,pp. 29730. 

11 Ibid., p. 30. 

12 ftiU,pp. 32733. 

13 Ibid., p. 33. 
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La pregunta de Isabel de Bohemia es un claro “porque” es deciq no esta pidiendo 
una aclaracion de un modo particular, sino una razon que sustente una afirmacion 
que parece no tener fundamento. La pregunta perfila ya una objecion, en este caso 
un argumento hipotetico que de ser valido, automaticamente no solo invalidaria la 
posicion de su interlocutor, sino que llevaria la discusion hacia un nuevo terreno. 
Dicho argumento es para Isabel la posibilidad de que el alma fuera en si misma 
material: “Y confieso que me seria mas facil otorgar al alma materia y extension 
que concederle a un ser inmaterial la capacidad de mover un cuerpo y de que este 
lo mueva a el”.^'^ 

Isabel no se detiene a dar cuenta de las implicaciones de su hipotesis, sino que de 
inmediato la anuda con otro problema, el del modo en que el cuerpo afecta al alma, 
tal como la evidencia empirica nos muestra. Ya que si el alma es solo pensamiento, y 
el pensamiento es el alma, es claro que las afecciones corporales y los trastornos del 
estado de animo repercuten, y no en poco grado, con la capacidad de razonar. 

La respuesta de Descartes evade la hipotesis, negandose a discutirla siquiera. En 
su lugar, divide las nociones entre aquellas en las que repara quien no tiene el habito 
de ejercitar el intelecto y aquellas en que repara el filosofo. Para el frances, el vulgo 
ve claramente que el alma esta unida al cuerpo, pero no nota sus diferenciasj mien- 
tras que el sabio corre el peligro de notar exclusivamente las diferencias y “descui- 
dar” la union. La salida de Descartes consiste en hacer de la union alma-cuerpo 
un axioma, algo evidente por los sentidos y la imaginacion. Admite Descartes que 
la comparacion del alma con el peso no es exacta, pero afirma: “no me preocupo 
que esa comparacion cojease por no ser dichas cualidades reales, que es como las 
imaginamos, al creer que Vuestra Alteza estaba ya persuadida por completo de que 
el alma es una sustancia distinta del cuerpo”.^ ^ 

Claramente, la respuesta anterior no responde a la pregunta planteada. Antes 
bien, reprende a la alumna por no estar tan avanzada como deberia estar. Asi, un 
parrafo mas adelante, Descartes deja en liber tad a la princesa de atribuir materia 
al alma: 


Pero, puesto que Vuestra Alteza comenta que, no siendo el alma material, es mas facil 
atribuirle materia y extension que capacidad para mover el cuerpo y que este la mueva, 
le ruego que tenga a bien otorgar al alma sin reparos la materia y la extension dichas, 
pues concebirla unida al cuerpo no es sino eso. Y tras haberlo concedido con claridad 


14 Idem. 

15 Ibid., p. 38. 
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y haberlo sentido en su fuero interno, le sera facil pensar que esa materia que ha atri- 
buido al pensamiento no constituye el pensamiento en sid® 

Y recalca que una vez hecho esto, encontrara por ella misma la evidencia de que la 
materia no es el pensamiento mismo. Descartes no profundiza en ese complicado 
problema^ en cambio se toma el tiempo para dedicar a la princesa saludables con- 
sejos para prevenirla de un exceso de cuestiones metafisicas: 

Creo tambien que seria muy perjudicial tener el entendimiento ocupado en esa 
meditacion con excesiva frecuencia, puesto que, en tal caso, no podria dedicarse 
de forma adecuada a las funciones de la imaginacion y los sentidos. Opino, pues, 
que lo mas aconsejable es contentarse con conservar en la memoria y en las 
creencias las conclusiones anteriormente aceptadas y dedicar luego el tiempo 
restante al estudio y a los pensamientos en los que, junto con el entendimiento, 
intervienen la imaginacion y los sentidosd^ 

Y como muestra de un saludable equilibrio en el pensar, Descartes obsequia a la 
princesa con la siguiente confesion personal para ilustrarla de como llego a con- 
formar su filosofia: 

Y puedo decir, sin faltar en absolute a la verdad, que la norma principal a que me 
he atenido siempre en mis estudios y me ha resultado de mayor utilidad, a lo que 
creo, para adquirir algunos conocimientos, ha sido la de no dedicar a diario sino 
muy pocas a los pensamientos que mantienen ocupan la imaginacion, y poquisi- 
mashoras al ano alos que solo mantienen ocupado el entendimiento, empleando 
todo el tiempo sobrante en dar suelta a los sentidos y descanso a la mente/* 


La confianza y amistad en ultima instancia 

Podemos imaginar que dicha pieza de retorica causo cuando menos irritacion en 
la curiosa princesa, ya que en su carta de respuesta [r de julio de r643] comienza 


16 Idem. 

17 Ibid.j pp. 38 y 39. 

18 ftiU,PP- 36 y 37 - 
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por disculparse de “tantas incomodidades” para^ acto seguido^ reiterar sus argu- 
mentos previos que han quedado sin respuesta. La princesa aclara que es per- 
fectamente consciente de que existe evidencia empirica de la union del alma 
(pensamiento) y el cuerpo, pero tambien dice que dicha evidencia “no me ins- 
truye (como tampoco lo hacen el entendimiento y la imaginacion) acerca de la 
forma en que lo hace [...]. No me disculpo de confundir, lo mismo que el vulgo, 
la nocion del alma con la del cuerpoj pero no por ello salgo de la primera duda”d^ 
Como bien senala la princesa, aunque dicha idea no sea aceptada por completo, 
tampoco es algo que repugna a la razon. 

Sin embargo, la carta termina con una confesion muy personal de la princesa, 
afirmando que la filosofia de Descartes le impidio ser esceptica. Si bien dicha con¬ 
fesion no es aparatosa, es evidente que para Isabel era importante agradecer el don 
de creer en algo en medio de su inestable vida. El asunto de la union alma-cuerpo 
nunca le fue respondido, pero eso no impidio que siguiera el contacto epistolar. 
La confesion, y aqui aventuro una hipotesis que no es posible responder, fue un 
acto de confianza en la sinceridad de su interlocutor para establecer un dialogo 
autentico entre iguales, es decir, entre amigos. 

Las cartas de Isabel con Descartes pasaron por varios temas, incluyendo 
las matematicas y los asuntos de Estado, pero son mas conocidas por los temas 
morales. La depresion que sufrio buena parte de su vida la princesa sirvio como 
punto de inicio a una reflexion conjunta sobre la felicidad y los medios que la 
filosofia nos ensena para adquirirla. Para ello, el fllosofo frances propone la lec- 
tura conjunta del libro de Seneca De vita heata, y propocia el intercambio entre 
puntos de vista. 

A modo de conclusion, podemos decir que esta colaboracion llevo a 
Descartes a escribir Las pasiones del alma, el breve tratado que contiene los 
esbozos de la moral cartesiana y que claramente es un producto de la corres- 
pondenciay del trabajo conjunto; pero me parece que las lecciones de argumen- 
tacion de las cartas de Isabel de Bohemia son mas importantes que dicho texto; 
en ellas, uno de los aspectos cruciales fue la sinceridad intelectual de la joven 
Isabel para mantener la validez de sus cuestionamientos, sin dejarse intimidar 
ni menospreciar por su interlocutor. Un ejemplo de como construir la filosofia 
desde la duda y el dialogo. 


19 Ibid., p. 27. 
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Me aproximo en este trabajo a una parte de la obra de la filosofa inglesa Margaret 
Cavendish (c. 1623-1673)^ desde una perspectiva interesada en difundir las aporta- 
ciones de autoras del siglo xvii a la filosofia e historia de la ciencia. Es importante 
mencionar que hay una tradicional condescendencia con respecto a las contribucio- 
nes de las mujeres en el arte, la ciencia y tambien en la filosofia. Contrariamente a la 
exaltacion pretendida^ esto lleva a desestimar la magnitud real de las contribuciones. 

Tal vez sorprenda a algunos saber que^ en el siglo xvii europeo, muchas muje¬ 
res publicaban trabajos filosoficos. Estos eran traducidos y tambien discutidos en 

1 Este trabajo ha sido posible gracias al apoyo del proyecto de investigacion Instrumentos cien- 
tijicos historicos, cognicwn y emehanza de la ciencia [dgapa-papiit in 401809]^ con sede en la 
Facultad de Psicologla^ unam, del cual la autora es responsable. 

2 Margaret Cavendish, Observations upon Experimental Philosophy, edicionyestudiointroduc- 
torio de Eileen O’Neill, Cambridge, Cambridge University Press, 2001 (Cambridge Texts in the 
History of Philosophy). 
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publicaciones especializadas.^ De esta forma, sabemos que no era extrano que 
una mujer publicara. No obstante, lo que no era comun es que una mujer publi- 
cara libros completos sobre filosofia natural. Margaret Cavendish publico una 
media docena de libros en esta area. 

Dedicare, pues, esta presentacion, a la critica que M. Cavendish emprende 
contra los trabajos de reconocidos filosofos experimentales mecanicistas. Esta 
filosofa de la naturaleza, en un medio muy favorable al mecanicismo y la expe- 
rimentacion, se atrevio a ir contracorriente. No dudo en poner en entredicho las 
bases ontologicasy los supuestos epistemicos de la filosofia experimental. Hemos 
de senalar tambien que, en su momento, no fueron atendidas sus criticas ni sus 
aportaciones. Aun hoy no es una filosofa muy conocida fuera del mundo anglo- 
sajon. Empero, en la fisica contemporanea ban reaparecido, practicamente inad- 
vertidas, algunas concepciones antimecanicistas que la evocan. Esto nos muestra 
la vigencia de su pensamiento filosofico y la necesidad de apreciarlo en su justa 
dimension. 


Presentando a la filosofa 

Margaret Lucas nacio en Inglaterra alrededor de 1623. Eue una nina timida y la 
muerte de su padre, un rico terrateniente, dejo a la familia en una dificil situacion 
economica. Pese a ello, aprendio a leer y a escribir. Como las mujeres de su clase, 
tambien aprendio canto, danza y musica, pero carecio de cualquier formacion 
filosofica formal. 

A los 20 anos entro como dama de honor al servicio de la reina consorte 
Henrietta Maria. Poco antes, en 1642 se habia iniciado en Inglaterra una guerra 
civil producto del movimiento insurgente contra el rey Carlos I. En 1645, Margaret 
acompano a la reina en su exilio. Ahi conocio a William Cavendish, Marques de 
Newcastle, quien esperaba a la reina en Paris.'^ Entre 1645 y 1648, Margaret Cavendish 
convivio en la misma ciudad con el grupo de filosofos ingleses exiliados conocido 


3 Cfr. Mary Ellen Waithe (ed.), A History of Women Philosophers, Dordrecht, Kluwer Academic 
Publishers, 1987-1995, y Eileen O’Neill, “Disappearing Ink: Early Modern Women Philosophers 
and their Fate in History”, en Janet Kournay (ed.), Philosophy in a Feminist Voice, Princeton, 
Princeton University Press, 1998, citadas por Eileen O’Neill en op. cit., p. xi. 

4 William Cavendish, muchos anos mayor que ella, habia sido derrotado militarmente en In¬ 
glaterra y habia abandonado su pais desde 1644. 
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como el “Circulo Newcastle”.^ Estos filosofos^ amigos de su esposo, habian par- 
tido tambien por la persecusion pobtica que les acarreaba la derrota de su rey 
(quien finalmente fue ejecutado en Londres en 1649). El circulo britanico incluia 
a Walter Cbarleton, Kenelm Digby y a Tbomas Hobbes. Este ultimo mantuvo 
estrecbo contacto con los Franceses Pierre Gassendi^ Marin Mersenne y Rene 
Descartes. Todos ellos tenian en comun una concepcion mecanicista de la natu- 
raleza, aunque sostenian divergencias al respecto. 

Margaret Cavendish compenso la ausencia de una formacion filosofica formal 
estudiando a fondo a los filosofos antiguos^ asi como a contemporaneos suyos 
como Descartes^ Hobbes, Henry More y Van Helmont.^ Si bien el medio inte- 
lectual que rodeaba a los Newcastle le era favorable, Margaret no se beneficio 
del contacto personal y directo con los filosofos que su esposo frecuentaba. Su 
trato con Descartes, por ejemplo, fue nuloj y con Hobbes, minimo. Al parecer, 
Cavendish no superb su enorme timidez en el trato social. 

No obstante, con el paso de los anos, Margaret fue considerada una mujer 
extravagante, en parte por su forma de vestir y actuar, pero, sobre todo, por su pro- 
duccibn intelectual (i. e. su poesia al estilo de Lucrecio, que versa sobre atomos, el 
vacio, las estrellas). Por ello, sus contemporaneos la apodaron Mad Madge. 

Margaret Cavendish ansiaba el reconocimiento de su obra en filosofia natural. 
Los miembros de la Royal Society of London for Improving Natural Knowledge 
discutieron mucho y finalmente la invitaron a visitar, que no a pertenecer, a tan 
prestigiada institucibn. Eue la primera mujer en hacerlo y presencib, en mayo de 
1667, varios experimentos realizados por Robert Boyle y Robert Hooke. 


M. Cavendish y sus criticas observaciones 

Enmarco la obra de M. Cavendish en un periodo de elaboraciones filosbficas en 
transicibn. Para la segunda mitad del siglo xvii, la filosofia natural, experimental 
y mecanicista, que hoy llamamos ciencia moderna, habia surgido con fuerza. Los 


5 Cfr. O’Neill, op. cit., p. xiii y la “Introduction” de Robert Hugh Kargon en W. Charleton, 
PhysiologiaEpicuro-Gasendo-Charltoniana, Nueva York y Londres, The Johns Hopkins Univer¬ 
sity, Johnson Reprint Corporation, 1966 (The Sources of Science, 31). 

6 Henry More (1614-1687), filosofo ingles neoplatonico, consideraba que existen fenomenos na- 
turales que no pueden explicarse mecanicamente y recurrio a la nocion de “espiritu de la natu- 
raleza” para darles explicacion. Johannes Baptista Van Helmont, nacido en Flandes (1579-1644), 
medico y quimico, fue afin a la tradicion naturalista y vitalista de Paracelso (1493-1541). 


Biblioteca Digital de Humanidades 


53 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


filosofos buscaban nuevos fundamentos metafisicos o los rechazaban. La natura- 
leza del conocimiento y de su certeza eran asuntos muy polemicos. 

En su obra de madurez, las Observaciones sobre filosofia experimental de 1666, 
Cavendish discute con los “modernos escritores experimentales y dioptricos” 
esto es, con Hobbes^ Descartes, Henry Power, Robert Hooke y Boyle. El libro 
se divide en tres partes: la primera, Observaciones sobre filosofia experimen¬ 
tal; la segunda. Mas observaciones sobre filosofia experimental, Reilexionando 
con ello, Sobre algunos temas esenciales en filosofia contemplativa, y la tercera, 
Observaciones sobre las opiniones de algunos filosofos antiguos. 

Al examinar la tabla de contenidos^ especialmente de las dos primeras par¬ 
tes, puede parecer que se trata de una miscelanea de temas sin concatenacion. 
Lejos de esto, la exposicion tiene la logica de la critica que hace a las concepciones 
y los trabajos experimentales de los filosofos antes mencionados. Es importante 
senalar que la primera parte inicia (y concluye) con la exposicion de la episte- 
mologia de Cavendish. Ahi, los primeros asuntos tratados son la sensacion y la 
percepcion humana. 

Cavendish repara en la variacion de la percepcion sensible tanto entre los indi- 
viduos, como entre los sentidos. Considera que cada uno de los cinco sentidos 
tiene su especialidad y diversos grados, lo cual ocurre diferencialmente tambien 
en cada individuo. Hay percepciones sensibles, mas o menos perfectas, que depen- 
den de la curiosidad, de la pureza de los movimientos figurativos, de la presenta- 
cion del objeto propio de cada sentido. Tambien, los sentidos pueden enganarse 
por la imperfeccion en la presentacion, la variacion, la obscuridad. No todos los 
objetos son apropiados para un sentido. De los varios sentidos derivan diversos 
conocimientos y esta variedad se da no solo en un individuo sino hasta en cada 
tipo de sentido. Esta diversidad en un aspecto tan limitado hace que Cavendish 
se pregunte ^que no habra en cada parte de la naturaleza?* 

Su respuesta depende de su concepcion acerca de la naturaleza. Brevemente 
senalo que, para Margaret Cavendish, la naturaleza es un cuerpo entero, una tota- 
lidad que no se compone de partes de distinta naturaleza o substancias. De esta 
manera, Cavendish concibe al conocimiento como integrado al todo que es la 

7 En Margaret Cavendish, Observations upon Experimental Philosophy, ed. y estudio introduc- 
torio de Eileen O’Neill, Cambridge, Cambridge University Press, 2001, p. 43. 

S Para la autora, ademas de los objetos que percibimos sensiblemente, hay objetos que no po- 
demos percibir por medio de nuestros sentidos externos (como el aire rarefacto). Pero estos 
objetos, entonces, estan sujetos a nuestra percepcion racional (la cual, de paso sea dicho, es mas 
pura y sutil que la sensible). 
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naturaleza. Asi, la autora mantiene una concepcion monista que asimila lo cognos- 
citivo (espiritual^ mental) a lo material. Para ella, no es posible concebir la division 
y composicion de la naturaleza sino por la razon, como autoconocimiento. 

Cavendish considera que la naturaleza se divide en infinitas y diversas partes; 
“cada parte diversa tiene un conocimiento y percepcion diversay particular, tanto 
sensitiva como racional”.^ A la vez, cada parte es independiente de las otras pues 
ignora los conocimientos y percepciones de las demas, pero cuando se considera 
en su conjunto, lo es como parte del cuerpo infinito de la naturaleza, que perte- 
nece a un todo infinito general de conocimiento. En este todo, cuerpo ylugar son 
lo mismo, y el vacio no existe. Ademas, las partes no pueden salirse del cuerpo 
infinito de la naturaleza; solo pueden unirse y desunirse de y hacia otras partes 
del mismo cuerpo. 

En el apartado XXXVI de la obra que nos ocupa, Cavendish generaliza a todas 
las partes de la naturaleza el poseer la doble percepcion racional y sensible. En 
realidad, estos son grados de movimiento que se ponen en juego para percibir,^° y 
a traves de los cuales se explica el automovimiento. Los muchos grados de movi¬ 
miento permiten toda la variedad que existe en la naturaleza. 

Una vez que las bases de su concepcion sobre la percepcion se ban sentado, 
en el apartado II, de la parte I, Margaret Cavendish explicita su desacuerdo con 
Robert Hooke, quien, en su Micrographia, considera que la filosofia mecanica 
y experimental es el remedio a los males que derivan de la filosofia discursiva y 
disputativa. A partir de su explicacion de la doble percepcion, sensible y racional, 
que cada creatura tiene, con la aceptacion de que esta es limitada y no infinita, 
Cavendish rechaza que la filosofia mecanica y experimental pueda superponerse a 
la filosofia especulativa. En todo caso, considera Cavendish, la filosofia experimen¬ 
tal esta a su servicio. 

A lo largo de la primera parte del libro, Cavendish examina una variedad de 
observaciones reportadas por Hooke sobre poros en cuerpos inanimados, los 
movimientos de las moscas y otros insectos, las semillas vegetales, entre otras; 
por Power, acerca de las chispas delpedernal sobre el acero, de los eiluvios magne- 
ticos, de los aguijones de las abejas y las ortigas, los ojos de las moscas, la gestacion 
de las mariposas; aqudlas sobre el color y la luz hechas por Descartes, Hobbes, 
Hooke y Boyle, y las relacionadas con el poder generador del frio y el calor reali- 
zadas por Hobbes, Descartes, Charleton y Boyle. En terminos generales, la autora 

9 M. Cavendish, op. cit., p. 47 (traduccion de la autora). 

10 Ibid., pp. 149-151. 
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examina brevemente y presenta sus propias observaciones sobre las descripcio- 
nes que se presentan en diversas obras de estos autores. Pese a lo interesante que 
podria ser analizar la discusion que ella presenta en cada apartado, me parece 
fundamental resaltar lo que subyace en sus criticas. 

La filosofia experimental de estos autores se apoya notablemente en las 
observaciones que les son posibles gracias a instrumentos como el microscopio^ 
el telescopio y otra variedad de lentes producidos por la dioptrica. Es decir, sus 
trabajos consisten en la minuciosa descripcion, casi golosa, que el acercamiento 
de lo antes invisible, por mimisculo o por distante, hizo posible. 

Para Margaret Cavendish el conocimiento de los objetos o partes del mundo 
natural no puede depender de lo meramente observado, ya sea bajo el microsco- 
pio (las chispas del pedernal contra el acero, los poros en cuerpos inanimados, 
los efluvios magneticos, los aguijones de las abejas o las ortigas, los ojos de las 
moscas, la gestacion de las mariposas, las semillas vegetales, etc.), o visto por el 
telescopio (los cuerpos celestes, las nuevas estrellas recien descubiertas, el movi- 
miento progresivo de la luna y de otros planetas). 

No, para Cavendish el conocimiento requiere de supuestos (que ella llama 
especulativos y yo llamo teoricos) sobre la naturaleza de la materia, el vacio, el 
movimiento, etc. Asi, se niega a pronunciarse sobre la veracidad de los descubri- 
mientos astronomicos, por ejemplo, y sobre estas bases observacionales dice: “Yo 
no afirmare con entusiasmo lo que no conozco con certeza; yo unicamente inten- 
tare realizar juicios como la razon me indique, no como los sentidos me informen 
o, de alguna manera, me enganen; asi mejor elijo guiarme por la razon usual, mas 
que por un arte enganoso”.“ 


A MANERA DE CONCLUSION 

La obra en la que nos hemos basado, las Observaciones..., corresponde a un 
periodo de madurez. Margaret Cavendish, a traves de un estilo discursivo conti- 
nuamente dialogico, nos hace participes de los cuestionamientos que dirige a si 
misma y a otros. Antes de entrar en materia en este libro, la autora ofrece un pre- 
facio, un escrito dirigido al lector y un “Discurso argumental”. En este ultimo, la 
filosofa expone, en rapido dialogo, sus pensamientos anteriores y posteriores, sus 
argumentos y contraargumentos, como una propedeutica para la exposicion sub- 


11 Ibid., p. 136. 
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secuente. Cortesmente^ deja al “ingenioso lector” la decision yjuicio final, pero lo 
hace despues de habernos sumergido en la voragine de sus incesantes reflexiones 
y cuestionamientos. 

Quiero poner de relieve una interpretacion feminista sobre uno de los prin- 
cipios sustantivos de la filosofia natural de M. Cavendish. Aunque no lo desarro- 
llamos aqui, el vitalismo materialista subyace a su concepcion sobre la totalidad 
natural y el movimiento. Esta concepcion ba sido destacada por la exegesis femi¬ 
nista del siglo XX, con el riesgo de no bacer justicia a las aportaciones propias de la 
autora. Se ba considerado, entonces, que en los trabajos tempranos de Cavendish, 
su posicion fue atomista no-vitalista. Entre 1661 y 1663, por razones politicas femi- 
nistas, Cavendish atacaria la “masculinista” ciencia mecanicista, “dominada por 
hombres”. La “subyacente ideologia feminista” la habria llevado a una “vision de 
la naturaleza mas organica y femenina”.^^ El resultado habria sido una amalgama 
de axiomas basicos de la nueva ciencia (como la universalidad de la materia en 
movimiento) y un universo organico y vitalista. 

Curiosamente, el rasgo femenino del vitalismo se aprecia cuando una filo- 
sofa acude a esta concepcion. Cuando tantos filosofos antes y despues que ella 
lo sostuvieron, no se les juzgo con un sesgo de genero. Creo que la oposicion 
vitalismo-mecanicismo va mas alia de posibles ideologias feministas y de cual- 
quier rechazo al patriarcado. El hecho es que para muchos autores, filosofos 
y cientificos, especialmente para aquellos cuyas investigaciones se orientan al 
campo biologico, la reduccion mecanicista ha resultado insuficiente. El meca- 
nicismo no solo fue cuestionado por sus limitaciones explicativas con respecto 
a los sistemas vivos, sino tambien en cuanto a la relacion de los cuerpos fisicos 
abioticos y las fuerzas que los mueven. 

Considero que la argumentacion de Cavendish recoge y confronta concep- 
ciones propias de su epoca, e ideologias aparte, busca construir una explicacion 
propia en la que, en primer lugar, se valora la importancia de los supuestos teori- 
cos (de la filosofia especulativa) para la interpretacion de los datos observaciona- 
les (de la filosofia experimental); y, en segundo lugar, construye su teoria a partir 
de intentar dar cuenta del movimiento intrinseco de un todo material, infinito y 
continuo, siguiendo las conclusiones logicas de su concepcion inicial. 

12 Resumo la presentacion de O’Neill; los entrecomillados corresponden a Lisa Sarasohn, “A 
Science Turned Upside Down: Feminism and the Natural Philosophy of Margarte Cavendish”, 
Huntington Library Quarterly, 47, 4,1984, pp. 290 y 295, citada por O’Neill, op. cit., p. xx. Cahe 
mencionar que M. Cavendish no paso por alto la discriminacion hacia las mujeres en el amhito 
filosofico (cfr. op. cit., p. 249). 
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Aunque su filosofia no fue parte de la tradicion hegemonica en el siglo xvii^ 
su contribucion tiene un lugar importante en la historia y la filosofia de la ciencia. 
Divulgo las ideas cientificas de su epoca; pese a los obstaculos, fue reconocida 
como una filosofa de la naturaleza. Ademas, con su palabra y ejemplo impulso la 
educacion cientifica de las mujeresd^ La posteridad le ha dado el reconocimiento 
tan ansiado dejando de llamarla Mad Madge para calificarla con un juego de 
palabras como “una noble, esplendida (princely) y valiente mujer” (como la llama 
Stephen Clucas)d"^ 
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Breve noticia de las obras polemicas 
DE Catharine Trotter 

El estudio de la obra literaria y filosofica de Catharine Trotter Cockburn (1679- 
1749) aun no ha sido realizado de manera detallada y profunda. Catharine Trotter 
no pertenecio a la nobleza y la mayor parte de sus estudios los realize con sus 
propios medios economicos. Fue una de las primeras escritoras cuyos ingresos 
dependieron de las ganancias de las obras literarias de su autoria; entre ellas, las 
obras teatrales Agnes de Castro, Fatal Friendship y Olinda's Adventures} Su incur¬ 
sion en la filosofia fue marcada por el debate que siguio a la publicacion de los 


1 Mary E. Waithe, “Catharine Trotter Cockburn” en Mary E. Waithe, A History of Women 
Philosophers. Volume III. Modern Women Philosophers, 1600-1900, Dordrecht, Kluwer Academic 
Publishers, 1991, pp. 101-107. 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


Ensayos sohre el entendimiento humano (1694)^ de John Locke. Situada del lado 
del empirista ingles, Catharine Trotter Cockhurn respondio, en 1702, a la serie de 
criticas que Thomas Burnet habia formulado en anonimato contra las tesis loc- 
keanasj la primera obra publicada por la filosofa es, en ese contexto, A Defence of 
Mr. Locke's Essay of Human Understanding, donde ella despliega una prosa sutil, 
rigurosa, informada e inteligente en torno al Ensayo. 

Despues de esta primera discusion con Burnet, nuestra filosofa publico, en 
1726, una respuesta a un sermon del Dr. Holdsworth (publicado en 1720), donde 
se le acusa a Locke de herejia. La respuesta de Catharine Trotter fue formulada en 
A Letter to Dr. Holdsworth, occasioned by his Sermon preached before the University 
of Oxford, on Easter-Monday, concerning the Resurrection of the Same Body, y en 
A Vindication of Mr. Locke’s Christian Principles from the injurious Imputations of 
Dr. Holdsworth. En las paginas siguientes nos dedicaremos a exponer las obser- 
vaciones de Catharine Trotter en su polemica con Burnet en la primera obra que 
hemos citado. 


Catharine Trotter: perspectiva critica e ilustrada 

Desde las primeras lineas de su A Defence, Catharine Trotter reconoce el afan 
de emancipacion de la razon como la tarea propia de la filosofiaj en tal empresa, 
debemos reconocer el escrito de Locke. Segun nuestra autora, las acusaciones 
contra el Ensayo lockeano de oponerse a las verdades religiosas y morales mas ver- 
daderas, son meramente la excusa del (entonces anonimo) objetor para someterse 
a los prejuicios establecidos desde la antigiiedad. Sin embargo: “Aquel que atenta 
contra la monarquia establecida [de las autoridades veneradas] sobre los juicios 
de los hombres, es considerado como un innovador peligroso y problematicoj y se 
requiere una gran fuerza de la razon y mucho valor para romper todos los prejui¬ 
cios de los hombres, y liberarlos de su esclavitud voluntaria”.^ 

Es interesante notar, ya desde este parrafo, la adhesion de la filosofa a los 
valores ilustrados de los siglos xvii y xviii: el topico del uso emancipador de 
la razon contra el vasallaje intelectual, analogo a la esclavitud voluntaria, define 

2 Catharine Trotter Cockhurn, “A Defence of Mr. Locke’s Essay of Human Understanding, 
Wherein Its Principles, with reference to Morality, Revealed Religion, and the Immortality of 
the Soul, are considered and justified: in answer to some Remarks on that Essay (1702)”, en The 
Works of Mrs. Catharine Cockhurn, Theological, Moral, Dramatic, and Poetical, vol. 1, Londres, 
Routledge/Thoemmes, [1751] 1992, p. 51. 


60 


Universidad Veracruzana 




CATHARINE TROTTER COCKBURN: POLEMISTA DEFENSORA DE JOHN LOCKE 


la agenda filosofica de la critica y, junto con ello, el “valor para romper todos 
los prejuicios de los hombres”. Trotter Cockburn, al igual que el celebre texto 
de Immanuel Kant, valora positivamente el atrevimiento y el peligro que aca- 
rrean la labor critica de la filosofia? Tengase pues en cuenta lo anterior cuando 
se valoren las ideas de Trotter Cockburn. La autora no se muestra como una 
seguidora de Locke (cual si el fuera una autoridad mas); ella realiza este empeno 
ilustrado de libre critica cuando toma la pluma y expone sus argumentos en un 
area dominada por varones, por los prejuicios de autoridades librescas, y par- 
ticularmente, por interpretaciones ortodoxas de la Biblia. Trotter Cockburn 
antepone, refiriendose a otro topico ilustrado, la luz de la verdad contra las estra- 
tagemas de la tradicion: 

Cuando la luz de la verdad brilla tan clara y fuerte para ser mirada directamente, 
el linico escondite para aquellos que no soportan su fuerza, es buscar conse- 
cuencias fingidamente peligrosas, supuestas inconsistencias con la verdad reve- 
lada, y misterios de la fe, deducidos por una larga cadena de argumentos que, 
engarzados en una disputa intrincada, los esconde con alguna impostura; pues 
no soportan el esplendor de esa verdad que no pueden enfrentar.'^ 

La verdad de los argumentos no reside, entonces, en alegar principios revela- 
dos, asintiendo servilmente a los prejuicios; la busqueda legitima de la verdad 
se encuentra para Catharine Trotter, en el examen riguroso de los principios del 
conocimiento bumano, a la manera lockeana. 


La reflexion necesaria en 

EL ORIGEN DE LAS IDEAS MORALES 

En su defensa del Ensayo, Trotter enfrenta una serie de cuestionamientos becbos 
por un “objetor” (hemos dicbo lineas arriba que es Tbomas Burnet), con la misma 
actitud ilustrada que ella promueve. La primera queja del critico consiste en el 
reprocbe de que, a partir de los principios lockeanos, no podemos formar: “[...] 
las distinciones inmutables e intrinsecas [...] de la gratitud e ingratitud, fidelidad 
e infidelidad, justicia e injusticia, y otras tantas que tenemos espontaneamente, sin 

3 Immanuel Kant, iQue es la Ilustmcion? (17S4), Madrid, Alianza Editorial, 2004. 

4 Catharine Trotter Cockburn, op. cit., p. 52. 
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ningun raciocinio, y tan sensibles y perspicaces como la diferencia que yo encuen- 
tro entre el aroma de una rosa y el azufre”.^ 

Segun la objecion de Burnet, tales distinciones necesarias para la etica no 
pueden ser obtenidas a traves de los sentidos, “ni por alguna idea proveniente de 
ellos” pues deben conocerse sin mediacion alguna. Catharine Trotter responde 
al objetor que las ideas que tienen que ver con la moral (justicia, injusticia, por 
ejemplo) son terminos relativos a los derechos de los seres humanos, “sean ya 
derechos naturales o establecidos por sociedades particulares”.^ Asi, para saber 
en que consisten la justicia y la injusticia, debemos, previamente, haber conocido 
al menos la idea de derecho; lo que requiere ya una reflexion de por medio; en 
este sentido, no puede haber una aprension “sin raciocinio” de conceptos morales, 
como lo supone Burnet: “Saber que la injusticia es mala sin ninguna reflexion, 
me parece equivalente a saber que el termino injusticia se reflere a algo que no 
conocemos (el mal); a menos que se diga que podemos saber que [la injusticia] es 
reprimir el derecho de alguno, sin saber que es el derecho, lo que seria un conoci- 
miento muy insigniflcante”.^ 

Todavia mas, conceptos opuestos requieren un proceso de reflexion en el que, 
dada una deflnicion o caracterizacion, se consideran las relaciones que este puede 
tener con otras nociones y, asi, poseemos la “percepcion del acuerdo o desacuerdo 
entre dos ideas”.* Por tanto, dice Trotter Cockburn en defensa de Locke, tales 
ideas no pueden poseerse inmediatamente, exentas de la reflexion. 

Ahora bien, esta fllosofa senala al objetor que, nociones como justicia, gra- 
titud, fldelidad, etc., no existen per se, esto es, no son naturalezas separadas del 
contexto social y del sujeto que las posee (“nobody has supposed them to be real 
existences, independent of any subject”).^ 

Prevenida por Locke sobre la reiflcacion de los conceptos, nuestra autora niega 
que existan las virtudes morales aisladas e independientes; por este principio, de 
raiz nominalista, tampoco podemos llegar a conocer alguna de las nociones de jus¬ 
ticia, gratitud y demas, como entidades (o ideas) que no ban sido obtenidas desde 
ideas todavia mas basicas, particulares y simples. 


5 Parrafo de la critica de Burnet, citado por Catharine Trotter Cockburn en op. cit., p. 54. Las 
cursivas son nuestras. 

6 Catharine Trotter Cockburn, op. cit., p. 54. 

7 Idem. 

8 Ibid., p. 55. 

9 Idem. 
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La naturaleza humana como fuente 

DE LOS PRINCIPIOS ETICOS 

Hay elementos basicos en la conformacion de las ideas de moralidad que Catharine 
Trotter acierta a senalar, para negar que pueda haber una percepcion inmediata 
de ellas, a sabeq que el bien y el mal son definidos segun la conformidad o dis- 
conformidad de estas ideas con nuestra propia razon, y de acuerdo con la propia 
naturaleza humana: “todo bien moral consiste en hacer, querer o elegir para uno 
mismo o para los otros^ aquello que es un bien natural; y toda maldad moral [con¬ 
siste] en hacer, querer o elegir lo que es un mal natural^ para uno mismo o para 
los otros”d° Si esto es asi, lo que es conforme a nuestra propia utilidad y a nuestra 
vida en sociedad, se convierte en criterio para definir las cosas buenas o malas: 
“la naturaleza del hombre^ y el bien de la sociedad son, para nosotros, la razon y la 
regia de la moral buena y mala”.“ 

Dado el origen limitado de nuestros conceptos del bien y del mal, acotado 
a la naturaleza de los seres humanos, asi como el origen de nuestra nocion de 
Dios (como proyeccion al infinito de nuestras capacidades), no podemos afir- 
mar que haya nociones de la moral o de la etica que conozcamos inmediatamente. 
Tampoco podemos decir que sabemos de moral debido a algun tipo de relacion 
espontanea con Dios. Asi: “Debe ser, entonces, por la reflexion sobre nuestra pro¬ 
pia naturaleza, y sobre las operaciones de nuestras mentes que llegamos a conocer 
la naturaleza de Dios, la cual, por tanto, no puede ser para nosotros el criterio de 
lo bueno y lo malo; a menos que se quiera argumentar en circulo: que por nuestra 
nocion de lo bueno conocemos la naturaleza de Dios y, por la naturaleza de Dios, 
conocemos lo que es bueno”.^^ 

El corolario de esta tesis es que el fundamento de la moral existe, sin embargo, 
este no es la existencia de realidades eternas que nos ban sido dadas por la divini- 
dad; tal fundamento se encuentra en la misma naturaleza humana. Nuevamente 
encontramos aqui una postura que apunta hacia el proyecto de la etica ilustrada: 
la fllosofia debe partir de los limites humanos del conocimiento y, desde alii, se 
deben erigir principios morales, cuya fuente es la misma naturaleza, basada en 
la razon: “La naturaleza del hombre y el bien de la sociedad son, para nosotros, la 
causa y la regia del bien y la maldad moral; y no existe el peligro de que sean menos 


10 Ibid., p. 57- 

11 Ibid., p. s8 y cfr., p. 68. 

12 Ibid., p. s8. 


Biblioteca Digital de Humanidades 


63 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


inmutables con este fundamento que con cualquier otro, en tanto que el hombre 
continue siendo una criatura social yracional”.^^ 

Hasta aqui, entonces, Trotter Cockburn ha defendido la necesidad de la 
reflexion en el conocimiento de las nociones morales y ha sostenido que tales 
ideas pueden fundar, a su vez^ criterios morales basados en la naturaleza. La con¬ 
clusion, contra el objetor Burnet, es ahora clara: considerando atentamente el 
Ensayo lockeano, puede darse cuenta de una concepcion etica basada en lo social 
y en la racionalidad; con la ventaja de que es una tesis que parte de los limites 
epistemicos y, en esa medida, libera al entendimiento del yugo de los dogmas y los 
prejuicios de las autoridades. 

Si bien es cierto que Dios, asi visto, no es la fuente de la moral de los hom- 
bres, esto tambien implica, para Catharine Trotter, que en Locke se hallan buenas 
razones para defender la religion natural, siendo esta la que desarrolla las nocio¬ 
nes que estan acordes con nuestra concepcion de Dios (como el ser mas perfecto), 
y con sus actos en el mundo. Todo lo que puede derivarse sin contradiccion del 
ser perfecto, puede considerarse, sin duda, un atributo divino, tal como la vera- 
cidad de Dios/"*^ Asi mismo, la fllosofa remite a la explicacion lockeana de la idea 
de Dios^^, segiin la cual, esta es obtenida a traves de la suma y la proyeccion al 
inflnito de las cualidades y poderes que experimentamos en nosotros mismosd^ 
For tanto, la acusacion de Burnet es falsa cuando aflrma que, segun el Ensayo..., 
no hay bases para la religion ni para el conocimiento de los atributos divinos. 


Los LIMITES EPISTEMICOS SOBRE EL ALMA 
Y LA NOCION DE SUSTANCIA 

Otra queja contra el fllosofo ingles, a la que Trotter Cockburn sale al encuentro, es 
la que se reflere a la doctrina de la naturaleza y el destino del alma inmaterial, tanto 
en la version de la fllosofia cristiana ortodoxa, como aquella que nos presenta John 
Locke: segun la version ortodoxa, el alma es una sustancia inmaterial, que sufrira 
castigos o premios, de acuerdo al tipo de vida que se haya llevado. En cambio, la 


13 Idem. 

14 Ibid., pp. 59-60. 

15 Enjohn Locke, A«£ssflj Concerning Human Understanding, ed. de Peter H. Nidditch, Nueva 
York, Claredon, Oxford University Press, 1979, pp. 33-34. 

16 Catharine Trotter Cockburn, op. cit., p. 69. 
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filosofia de Locke (segun el objetor Burnet) niega este destino. Trotter responde^ 
siguiendo al autor del Ensayo... que, en efecto, no conocemos al alma sino por sus 
operacionesd^ Y as! como no conocemos las naturalezas puras y simples, tampoco 
podemos decir si el alma es una sustancia, si es material o inmaterial, y cual sera su 
destino final. Sin embargo, la defensa de Trotter deja entrever que, para la autora, 
tal vision ortodoxa del cristianismo no es mas que una posible interpretacion de 
la doctrina. Suponiendo que el alma posea (en verdad) caracteristicas opuestas e 
incompatibles con las que comunmente se ban creido (i.e., inmaterialidad, simpli- 
cidad), ^como podemos saber si la exegesis correcta de la Biblia es incompatible 
tambien con dichas caracteristicas? 

En primer lugar, como Locke mismo afirma, no tenemos idea de que es una 
sustancia, y Catharine Trotter no deja pasar la oportunidad para seguir al autor 
ingles y dar un giro interesante al problema: “No puedo dejar de notar cuan 
pequeno servicio le hacen a la religion quienes establecen sus principios centra¬ 
les en fundamentos tan inciertos, tales como la naturaleza de una cosa de la cual 
somos bastante ignorantesj tal y como ciertamente lo somos acerca de lo que es el 
alma”.^® A continuacion, la filosofa senala: 

Pero cuando la inmortalidad del alma se dice que depende de tales suposiciones 
como esta: “que el alma siempre piensa”, o que es inmaterial, ^que consecuen- 
cias puede haber, sino hacer pensar a los hombres que poseen muy poca seguri- 
dad acerca de su vida futura, encontrandose a si mismos en tanta oscuridad con 
respecto a los principios sobre los que [tal vida futura] esta establecida, y que las 
mejores pruebas de estos son entresacadas de nuestra ignorancia?^^ 

Habiendo reconocido que no tenemos ciertos todos los atributos divinos (puesto 
que es una materia inaccesible para el limitado conocimiento humano), ni clari- 
dad en nociones aparentemente fundamentals como sustancia o alma, Catharine 
Trotter vuelve la tradicion teologica de los divines contra si misma.^° En el fondo, 
los doctores solo pueden atribuir la verdad de sus teorias y principios religiosos 
a la vanidad humana. Mientras Locke, segun la defensa de Trotter Cockburn, se 
mantiene siempre dentro de la modesta arena de la religion natural. De ahi que: 

17 Ibid., pp. 79-80. 

18 Ibid., p. 83. 

19 Idem. 

20 Ibid., p. 81. Cfr. John Locke, op. cit. 
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“Entonces^ quienes scan celosos de la verdad, deberian esforzarse para estable- 
cerla sobre los principios mas claros y simples, tales como los que estan acordes a 
las percepciones mas comunes”?^ 

Catharine Trotter tambien enfrenta la queja de los teologos sobre la posibi- 
lidad (indicada por el mismo John Locke) de que la materia pueda pensar y, de 
este modo, se sostenga que el alma es corporea. En este topico, la autora tambien 
avanza en los argumentos para atacar el dualismo sustancial: si el alma tiene el 
poder de actuar sobre el cuerpo, y esta, en algun momento deja de ejercer su acti- 
vidad en el sin que haya cambios aparentes, ^que razon tenemos para negar que 
sean lo mismo, en este caso?^^ La estrategia de la filosofa consiste en mostrar 
que, en algun momento, el alma y el cuerpo son indistinguibles, a saber, cuando 
el alma no actua. Si esto es asi, no hay alguna razon para defender que el alma 
y el cuerpo son dos entidades radicalmente distintas. Considerando lo anterior, 
Trotter sostiene, de acuerdo con Locke, que no poseemos certeza acerca de la 
materialidad o no del alma^^ y que, por tanto, no podemos sostener la tesis 
de que la inmortalidad del alma se afirma solo considerando que esta no es un 
cuerpo. Tales misterios estan mas alia de las capacidades y de la comprension 
humanos: “Toda la demostracion que podemos obtener de tales dificultades con¬ 
siste en la debilidad y la insuficiencia de nuestro conocimiento, lo que no deberia 
precipitarnos en decidir positivamente sobre algun lado, y menos aun, establecer 
la inmortalidad del alma en fundamentos tan inciertos”.^'^ 

Catharine Trotter afirma que, aun cuando se conceda que lo que llamamos 
“alma” sea de naturaleza corporea, no se sigue de alii que sean falsos la resurreccion, 
el castigo y el premio eterno, y demas dogmas cristianos; tampoco se sigue que, por 
si mismas, las facultades naturales no puedan hallar principios eticos que rijan la vida 
humana. De hecho, afirma Trotter, siguiendo las tesis lockeanas, no sabemos nada 
acerca de los designios divinos y, cuando con vanagloria atribuimos a Dios tal o cual 
plan en particular, no hacemos sino establecer prejuicios que no pueden demostrar- 
se.^^ En este caso, lo unico que podemos concluir es, nuevamente, que nuestro saber 
tiene limites infranqueables. En el caso de los designios de la divinidad asi como en el 
de sus atributos, debemos contentarnos, afirma la filosofa, con el hecho de que Dios 

21 Catharine Trotter Cockburn, op. cit., p. 84. 

22 Ihid., p. 80. 

23 Cfr. John Locke, op. cit. 

14 Catharine Trotter Cockburn, op. cit., p. 87. 

25 Ihid., p. 86. 
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esta “mas alia del alcance de nuestras reducidas capacidades”?^ Para el caso del 
alma, no hay pues, ninguna razon fidedigna para suponer su inmaterialidad. 

Siendo el tema de la (in)materialidad del alma una cuestion irresoluble, no pode- 
mos suponer, entonces, principios morales innatos en ella; de ahi que Catharine 
Trotter le aclare a Burnet: “Mr. Locke solo critica a quienes afirman que hay princi¬ 
pios de verdades metafisicas o morales impresos originalmente en la mente; si por 
esto solo quieren decir que hay nnpoder innato o capacidad en el alma de conocer 
tales verdades, ellos no estan diciendo algo distinto de lo que afirma Mr. Locke, 
quien niega los principios innatos”}^ 

Segun Locke, efectivamente, son los contenidos especificos —las ideas mis- 
mas— los que no son innatos en el entendimiento, mas no la facultad o capa¬ 
cidad natural de aprender, formar, entender, asi como de discernir entre las 
ideas.^^ Catharine Trotter ha leido cuidadosamente esta propuesta lockeana y 
responde con acierto a la critica de Burnet. Mas todavia, explica la filosofa al 
objetor, que los principios morales tienen su origen en la educacion, en el ejem- 
plo que los seres humanos miran de los demas o de alguna otra fuente externa, y 
es la costumbre que tenemos de juzgar constantemente lo bueno y lo malo la que 
nos hace pensar (equivocadamente) que dichos principios se usan sin reflexion 
ni juicio de por medio.^^ 


Apunte final 

Catharine Trotter Cockburn fue una de las primeras flguras del mundo intelectual 
que defendieron las tesis lockeanas contra sus adversarios. Este mismo hecho es, 
por si mismo, suflciente para volver a pensar su posicion en la historia de la fllosofia 
moderna, no solo por su prosa clara y su argumentacion impecable, sino por su 
comprension profunda del Ensayo de Locke. En su discusion en torno a la obra del 
pensador ingles, se muestra como una filosofa de una lucidez notable, ampliando y 
mejorando, en mas de una ocasion, las perspectivas del empirismo.^° 


26 Ibid., p. 57. 

27 Ibid., p. 98. 

28 Cfr. John Locke, op. cit. 

29 Catharine Trotter Cockhurn, op. cit., pp. 100-101. 

30 Sohre la recepcion de las tesis lockeanas en las filosofas del siglo xviii, vease Kathryn 
J. Ready, “Damaris Cudwordth Masham, Catharine Trotter Cockhurn, and the Feminist 
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Catharine Trotter no solo se limita a exponer las ideas lockeanas, sino que 
avanza decididamente en la asuncion de la actitud ilustrada en su critica a las 
autoridades tradicionales, en su valoracion de la filosofia como una actividad 
liberadora de la servidumbre voluntaria, asi como en su defensa de las faculta- 
des racionales como fundamento y principio de la moral (independiente ya de 
los principios metafisicos innatos). Para Trotter Cockburn, la luz de la razon^ la 
conciencia y el poder de juzgar por uno mismo, deben iluminar las disputas filo- 
soficas: “No dudo que el objetor concedera lo siguiente: su celo por una luz innata 
no lo llevara tan lejos como para eliminar la luz de la razon, que puede brillar por 
si misma y puede^ irremediablemente^ dejar a los hombres en la oscuridad^ para 
quienes esta luz de la conciencia llegara a extinguirse”.^^ 

Es la luz de la razon en su ejercicio critico la que, finalmente, dignifica al ser 
humano, otorgando un nuevo sentido para la religion natural: “[...] espero que 
[el objetor] no niegue la conformidad de nuestro deuda con la razon, y su eviden- 
cia para todos los que, esforzadamente, se dedican a conocerla. [Negarlo] seria, 
por cierto, indigno para la humanidad y una terrible ingratitud para con nuestro 
Creador”.^^ 

Catharine Trotter Cockburn es, por tanto, una de las filosofas que creo el movi- 
miento ilustrado y que, a menudo, se pierde de vista en las historias de la filosofia. 
Aun asi, el estudio del resto de su legado en la defensa del ejercicio de la razon, asi 
como del desarrollo intelectual posterior de nuestra filosofa, todavia es una tarea 
pendiente. 
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iSir ama Damaris? 
Jose Antonio Robles 


El caso que ocupa estas breves lineas esta dedicado a Damaris Cudworth, 
lady Masham^ quien fuera interlocutora por descendencia de uno de los gran- 
des filosofos cantabrigenses, Ralph Cudworth, e interlocutora por amistad de 
John Locke y G. Wilhelm Leibniz. Ella, quien al igual que sus contemporaneas, 
no gozo de una educacion institucionalizada, tuvo la fortuna de ser educada 
por su padre, de quien, como veremos a continuacion, heredo la empresa de 
defender el libre arbitrio en plena Inglaterra puritana y de acoger la apologia 
de la razon como facultad primordial de hombres y mujeres como conducto de 
la moral. 

En esta ocasion, dejaremos de lado un vector importante para comprender el 
pensamiento de Damaris Cudworth, a saber, el empirismo de John Locke; ellos 
fueron colaboradores cercanos de modo tal, que ciertos elementos epistemolo- 
gicos correspondientes a esta corriente filosofica se hacen patente en los textos 
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de Lady Masham/ Acotado lo anterior se desarrollaran tres lineas tematicas que 
pueden identificarse en Occasional thoughts in reference a vertuous or Christian life, 
publicado en ryos de forma anonima. 

En este ensayo, se abordara en primer lugar el influjo latitudinario temprano 
para el desarrollo de la propuesta de Lady Masham; en segundo lugar, y teniendo 
como antecedente el rasgo antes mencionado, seran desarrolladas las definiciones 
de razon y libertad de la filosofaj por ultimo, se atendera a la propuesta educativa 
contenida en el texto, dirigida precisamente a la formacion de una vida virtuosa. 

El imaginario filosofico es eminentemente masculino. La historia que recoge 
los mas de 2500 anos de pensamiento occidental se compone con los ecos que 
renombran el pensamiento, las hazanas y las vicisitudes de los filosofos mas ilus- 
tres. En algunas ocasiones, la aparicion de aquello que la historiografia canonica 
excluyo bajo la denominacion de “figuras menores”, incluye la presencia de filoso¬ 
fos de “minima importancia”, entre los cuales se ubica a las filosofas. 

Estas filosofas a menudo brindan material suficiente para elaborar una nota a 
pie que se distinga por el dato jocoso o la anecdota de los encuentros epistolares 
con las figuras mas importantes de la epoca. Lo aqui referido parece ser por des- 
gracia el estado general de la historiografia de la filosofia de los siglos xvii y xviii 
pues, entre la filosofia natural, la teologia, la ciencia experimental en ciernes y los 
embates revolucionarios, las figuras femeninas aparecen en constante mutis, como 
accesorios, benefactoras o leyendas paralelas a los verdaderos protagonistas. 

Sin embargo, ^que pasa si el centro se vuelve la periferia? La constelacion de 
los filosofos olvidados y desdenados, y aquella de los clasicos, siempre presentes y 
siempre vigentes, confluiran en un universo de infinitas dimensiones con infinitas 
posibilidades. Si el centro se vuelve la periferia y viceversa, las filosofas adquieren 
un rostro que denota los matices de una epoca y las discusiones que alentaron las 
mentes mas brillantes del periodo. 

De esta forma, los rostros de Damaris Cudworth Masham, Elisabeth de 
Bohemia, Cristina de Suecia, Sor Juana Ines de la Cruz, Anne Conway, Catharine 
Trotter-Cockburn, Margaret Cavendish, Emile du Chatelet, Olimpe de Gouges, 
Theorigne de Mericourt, Mary Wollstonecraft, y por fortuna, un largo etcetera, 
se cubren con la mirada profunda y la sonrisa triunfante de quienes consagran su 
vida a desentranar los terrunos de la razon, la pasion y la libertad. 


1 Como senala Jacqueline Broad, es tan cercana la colaboracion entre ambos pensadores, que 
los escritos de Damaris Cudwortb fueron atribuidos a Locke. 
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Entre latitudinarios te veas 

Los platonicos de Cambridge poseen un lugar muy especial dentro de los relates 
de la filosofia del siglo xvii; por ejemplo, la discusion epistolar entre Henry More 
y Rene Descartes respecto a la infinitud o ilimitacion del espacio ocurrida en los 
ultimos anos de la vida del caballero de la Turena es lamentablemente el testimo- 
nio mas conocido de la actividad de esta escuela: el joven More es recordado casi 
como un cartesiano trasnochado, cuya juventud justifica el temperamento necio 
e insistente con el que reprocha a Descartes el caracter infinite del espacio^ pues 
More no sigue el isomorfismo extension-espacio del frances^ sino que propone la 
espiritualizacion del espacio a traves de la idea de extension espiritual. 

Como ha senalado Alan Gabbey el desarrollo intelectual de More no implica 
la aceptacion ciega de la filosofia natural cartesiana^ que luego se caracteriza por 
un rompimiento acontecido tras una especie de desilusion frente al mecanicismo; 
el ciego cartesianismo de More es otra de las ideas que pertenece al “imaginario 
de los filosofos menores” la cual le hace muy poca justicia al propio More, cuanto 
mas a la escuela cantabrigense. 

Los platonicos de Cambridge son un grupo de intelectuales cuya educacion 
originalmente se formo en el Emmanuel’s College de la mentada universidad, 
de tradicion eminentemente puritana; entre ellos se encuentran teologos y reve- 
rendos como su fundador Benjamin Whichcote, y destacados estudiantes como 
John Smith, Nathaniel Culverwell, pero tambien se encuentra a filosofos natura- 
les como Henry More y Ralph Cudworth. 

Ernst Cassirer ha considerado a esta escuela como antimoderna, por ser pre- 
cisamente disidente de ciertas corrientes religiosas y filosoficas: en primer lugar 
es antimecanicista, pues su adhesion al platonismo y al neoplatonismo antiguo 
y renacentista la lleva a considerar a la materia y al espacio mas alia de la exten¬ 
sion inerte, en aras de revitalizar conceptos como Espiritu Universal, monada, 
etc. Pero, mas importante es rememorar la actitud de los cantabrigenses res¬ 
pecto a la religion natural, la razon y la libertad humana. Como bien indica 
Laura Benitez: 

Dada la premisa humanista de los platonistas de Cambridge no es de extranar 
que las ideas puritanas, particularmente la arbitrariedad divina respecto a la 
salvacion humana, les parecieran inaceptables. La moralidad no consiste en 
la obediencia ciega a una voluntad sino en una capacidad racional de eleccion. 
El hombre esta entonces en capacidad de elegir no solo una ruta interna de 
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salvacion sino la organizacion religiosa que considere de ayuda para tal fin. La 
tolerancia que se advierte en los platonistas les gano el nombre de latitud mm 
(latitudinarios).^ 

Asl, los platonicos de Cambridge son conocidos tambien como latitudinarios^ 
quienes sostuvieron una postura tolerante frente a diversas formas de religiosi- 
dad. Elios defienden una forma de religiosidad libre, pues tienen mas confianza 
en la fe que en las Escrituras y los dogmas; la religion y la fe estan mas alia de 
una sociedad confesional y por ello proponen una politica eclesiastica basada 
en la unificacion y conciliacion entre credos. Por su parte^ la disputa contra la 
predestinacion que sostiene que los designios divinos deben regir rigurosamente 
a los hombres, los lleva a asumir una tendencia libertaria. En el caso de Ralph 
Cudwortb^ dicba postura le permite rebelarse ante los “tremendos decretos”^ del 
calvinismo, pues para el^ que Dios condene al bombre por la potencia ilimitada 
de su voluntad es una negacion y perversion religiosa, que priva a Dios de sus 
cualidades de bondady justicia. Por ello, Cudwortb defiende la idea de la libertad 
moral y religiosa contra cada forma de fatalidad, a saber, la del puritanismo y la 
del mecanicismo.'^ 

Y entre latitudinarios te veas, la idea de la eleccion libre de la accion moral 
fue una constante en la vida de Damaris Cudwortb; la libertad enaltecida por los 
Platonicos de Cambridge tuvo una presencia decisiva tanto en sus anos de for- 
macion, como en su vida madura. Es asi como la unica de los bijos de Cudwortb 
siguio los pasos de su padre al dedicarse a la filosofia,^ asumiendo este supuesto 
fundamental de los latitudinarios, aunque, como se podra apreciar a continua- 
cion, posteriormente definira su propia posicion respecto a la verdadera forma de 
religiosidad. 


2 Laura Benitez, “Hyle y Psyche en la Phychozoia de Henry More”, Revista Hispanoamericana 
de Filosofla, vol. 35, num. 2, 2003, pp. 173-174. 

3 Ernst Cassirer, La rinacenza platonica in Inghilterra e la Scuola di Cambridge, trad, de R. Sal- 
vini, Florencia, La nuova Italia, Editrice, 1947, p. 82. 

4 Ibid., p. 83. 

5 C/f. James G. Buickerood, “Damaris Masham”, en Andrew Pyle (ed.), The Dictionary of Sev¬ 
enteenth-Century British Philosophers, Virginia, Thoemmes Press, 2000, pp. 559-562. 
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Pensamientos ocasionales referentes a una vida virtuosa o cristiana^ es un texto reve- 
lador en muchos sentidos: en primer lugar, posee atisbos de elementos epistemo- 
logicos que lo vinculan con la psicologia lockeana —como en el ejemplo de la 
imposibilidad de percibir la conexion entre las ideas—; por otra parte, da luz sobre 
la formacion de la filosofa en los confines de la actitud latitudinaria cantabrigense, 
sin embargo, en su edad madura, se muestra menos radical de lo que fue su padre 
respecto a la religion natural/ Respecto a esto, Pensamientos ocasionales es un tra- 
tado que brinda un atisbo de la situacion religiosa, moral y filosofica de Inglaterra 
en los ultimos anos del xvii: el ateismo, el deismo y el escepticismo* son espectros 
que rondan las preocupaciones de Cudworth Masham. Por ello, la filosofa formula 
una propuesta preventiva ante los “males” de su tiempo: una educacion que tenga 
como eje a la virtud desarrollada en el marco del cristianismo. 

Asi, Lady Masham proporciona elementos que a su criterio sustentaran su pro¬ 
puesta educativa, en donde la religion tiene una funcion importante para la vir¬ 
tud/ Para Masham, la “religion revelada”^° es aquella que sirve para este proposito. 
Si bien para la escuela cantabrigense existio una apertura para la adopcion de una 
religion natural basada en la inteleccion de la divinidad mediante el uso del enten- 
dimiento, para la filosofa britanica la verdadera religion es aquella que se basa en 
la Revelacion. En este sentido, la religion debe sustentarse tanto en las Escrituras 
como en la luz de la razon, que corresponde a la ley natural o ley de la razon que 
dirige a los hombres hacia la virtud. Establecida la correlacion entre ley natural 
y Revelacion, “puede inferirse que la religion cristiana [tiene] medios adaptados 
universalmente para hacer a los hombres verdaderamente virtuosos”.^ 


6 Damaris Cudworth Masham, Occasional thoughts in reference to a vertous and Christian life, 
Massachusetts, Hard Press, 2010. 

7 “In Occasional Thoughts in Reference to a Vertuous or Christian Life (1705) Masham sets out to 
defend reasonable Christianity from Deism on the one hand and superstition on the other. The 
hook is also, in part, an answer to Mary Astell’s The Christian Religion as Professed by a Daughter 
of the Church which was published as a reply to A Discourse Concerning the Love of God”, Sarah 
Hutton, “Lady Damaris Masham”, en Edward N. Zalta (ed.), Encyclopedia of Philosophy, Stanford: 
Stanford University, disponible en: http://plato.stanford.edU/entries/lady-masham/#OccTho. 

8 Damaris Cudworth Masham, op. cit., pp. 14-19 

9 Ibid., p. 10. 

10 Ibid., p. 19. 

11 Ibid., p. 20. 
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Con todo^ la religion revelada no se abraza bajo la forma del dogmatismo^ por 
lo que^ inclusive se aconseja perspicacia hacia aquellos que se asumen a si mismos 
como iluminados y que presiden a las religiones conforme a sus propios intereses, 
sin preocuparse de la salvacion de sus adeptos. Por ello, al ser la razon definida 
como “la facultad en nosotros que descubre la intervencion o ideas intermedias 
y la conexion entre las proposiciones”/^ esta capacidad deductiva forma parte 
primordial de la propuesta educativa de la filosofa; toda vez que su ejercicio man- 
tiene una practica religiosa allende la devocion ciega y exige el cuestionamiento 
racional de las creencias que, lejos de denostar a la religion, la fortalece. 

Asi las cosas, la religion revelada se encuentra transida por la ley de la razon. 
La ley de la razon o la eterna ley de la rectitud es la forma en la que la palabra de 
Dios o la Ley Divina se manifiesta a traves de las facultades intelectuales, cuya 
funcion tambien estriba en la conduccion de los actos morales. 

Pero, a pesar de la eleccion del cristianismo como religion verdadera, un rasgo 
decisivamente latitudinario es el papel de la libertad en esta conduccion de los 
actos. Para Cudworth Masham la libertad de accion es la condicion esencial para 
la moral,^^ puesto que la eleccion de los actos se hace de manera libre, siendo 
esta, junto a la razon, la caracteristica primordial de los seres humanos. 

La libre eleccion se dirige por medio del placer; por ello, la tendencia hedo- 
nista posee una doble direccion, a saber, la de los placeres inmediatos y efime- 
ros y la de los placeres permanentes. Cuando los hombres se inclinan por los 
placeres efimeros, usualmente se desarrolla un sentimiento de insatisfaccion 
que produce infelicidad. En cambio, la tendencia hacia los placeres perma¬ 
nentes conduce a la felicidad.^"^ Ante esto, cabe preguntar ^en que consisten 
tales placeres permanentes? En actuar conforme a la ley que Dios ha puesto 
en nosotros. Si se sigue esta tendencia que conduce a los hombres a actuar 
conforme a la ley natural, se evita el problema de la discusion de lo que en cada 
lugar particular es juzgado como correcto. De esta forma, la moral es universa- 
lizada mediante los fundamentos de la ley natural que racionalmente conduce 
a los hombres hacia la virtud. 

Con este camino recorrido, aun resta un cabo suelto, pues ^como se habilita 
a los hombres a actuar conforme a la razon o ley natural? Como ya se ha mencio- 
nado en lineas anteriores, la propuesta educativa supone los elementos antropolo- 


12 Ibid., p. 15. 

13 Ibib.,p.2i. 

14 Ibid., p. 27. 
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gicos y religioses dibujados aqui^ pero no son suficientes por si mismos para llevar 
una vida virtuosa: para ello se requiere ser educados para tal fin. 


MuJER QUE SABE LATIN, EDUCA A SUS 
HIJOS Y TIENE BUEN FIN 

El tratado de Lady Masham ha sido considerado como un manifiesto feminista 
de la epoca, en el cual, se ponen en la palestra inquietudes que bien pueden tener 
resonancias con aquellas esbozadas en la Respuesta a Sor Filotea de la Cruz de la 
FenixMexicana, a saber, la denuncia de la exclusion de las mujeres en la teologiay 
la necesidad de disenar un programa educative incluyente para el sexo femenino. 
En efecto, la Respuesta establece la necesidad de que las mujeres sean educadas 
en las artes y las ciencias, cuya alternancia, no solo facilita el conocimiento del 
mundo, sino tambien, a traves del mundo, se conoce a Dios. Pese a lo anterior, Sor 
Juana asume un papel conservador respecto a la teologia, que se entiende perfec- 
tamente gracias al famoso “no quiero ruidos con la Inquisicion [...]” expresado 
por la filosofa en dicho texto.^^ 

Asi, el proyecto de la educacion femenina y el acceso a los principles de la reli¬ 
gion son aspectos compartidos por la Decima Musa y Lady Masham. Sin embargo, 
y teniendo en consideracion la gran distancia existente entre la corte y el claustro 
novohispano con el Christ’s College de Cambridge y el condado de Essex, la pos- 
tura de Damaris Cudworth hace hincapie en el fortalecimiento de la capacidad 
deductiva y racional en hombres y mujeres, que les permita cuestionar aquello 
aprendido en materia de religion. De esa manera, la instruccion es un asunto que 
concierne a ambos sexos sin excepcion.^^ 

La educacion dirigida a la virtud tiene como primer objetivo la ensenanza de 
los principios de la religion, principios que se conducen de manera racional y que 
es menester ensenar, especialmente a las mujeres: 


15 Con todo, es menester mencionar que Sor Juana irrumpe de forma velada en la teologia a 
traves del auto sacramental del Divino Narciso, pero con la llamada Carta Atenagorica, publicada 
sin su consentimiento, el ejercicio racional de la revision de principios religiosos —en ese caso, 
cual es la mayor fineza de Cristo— se hace por primera ocasion por una mujer en la Nueva Es- 
pana. Sobra enunciar con detalle la censura recibida por la mencionada disertacion, asi como las 
desgracias consecuentes de este hecho que se resolvieron en el final alejamiento de Sor Juana de 
la vida intelectual. 

16 Damaris Cudworth Masham, op. cit., p. 11. 
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Ahora aquellos que tienen la direccion de las jovenes en su juventud, tan pronto 
como recien pasada su ninez, [ya sea] si son sus padres, institutrices u otros, no 
[deben] comunmente, negarles la ensenanza que es la base y fundamento de 
todos los buenos preceptos que le ban dado, porque [los padres, institutrices, 
etc.] creen que los principios de la religion son innecesarios, o no estan en sus 
pensamientos, porque suponen, como se ha dicho, que aquellas que estan bajo 
su cuidado ya ban sido suficientemente instruidas, a saber, cuando sus nineras 
y sus doncellas les ensenaron el catequismo, por decir, ciertas respuestas a una 
serie de preguntas adaptadas a un sistema de divinidad aprobado.^^ 

El sistema de creencias debe ensenarse desde sus principios fundamentals, pues 
la creencia irracional es algo que va en contra de la naturaleza misma de las facul- 
tades que Dios les dio a los seres humanos. En esa medida, la duda racional es 
inclusive sana, puesto que poniendo en duda aquello que se supone debe creerse, 
la mente se ejercita, lo cual es recomendable desde temprana edad; asi, los ninos 
y las ninas mediante este ejercicio fortaleceran su credo religioso. Ademas, “es 
nuestro deber estudiar y analizar las Escrituras hasta el final para ver ahi lo que 
Dios requiere que creamos y creerlo”.^* 

Como se ha podido apreciar, la finalidad de la educacion religiosa conforme 
a la razon radica en la necesidad de que las personas sean educadas desde la mas 
tierna edad conforme a estos principios; asi las cosas, la filosofa propone una 
educacion que sea conducida preferentemente por los padres, ya que las madres 
son las mas adecuadas por su paciencia y ternura para llevar a cabo esta labor. 
Damaris Cudworth vislumbra la idea de mujeres sabias encargadas de la direc¬ 
cion moral y disciplinaria de los parvulos. Para lograr esta empresa, las mujeres 
deben ser educadas tambien, no solo en el conocimiento de los principios de la 
religion conforme a la razon, sino que ademas deben aprender lenguas asi como 
ser versadas en diferentes ciencias.^^ 

Una vez llenado este requisito, la educacion infantil debe emprenderse en los 
primeros ocho o lo anos de la vida de los ninos, en los que debe “ensenarsele a 
leer ingles perfectamente, a entender latin ordinario y aritmetica, con algunos 
conocimientos generales de geografia, cronologia e historia”.^° Lo interesante de 


17 Idem. 

18 Ibid., p. 17. 

19 Ibid., p. 52. 

20 Ibid., p. 53. 
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la propuesta de Lady Masham es la tendencia positiva que tiene la ensenanza de 
los ninos en las propias mujeres^ pues: 

Aquella madre que antes no entendia latin, aiin puede ensenarselo a su hijo; 
lo cual, si ella puede, no cabe duda que podra hacer lo mismo con el resto. Un 
conocimiento superficial servira a cualquiera para adentrarse en cada una de las 
mencionadas ciencias, [lo cual] es mas facil lograr que el latin. Y si una madre 
tiene un poco mas de capacidad que su hijo, puede aprenderlo mas facilmente 
antes que el, ensenandolo a ambos, a ella y a el?^ 

A traves de la educacion de sus hijos, las mujeres pueden compensar los anos 
sufridos en el descuido de su propia instruccion. Los prejuicios son siempre la 
sombra de la exclusion educativa: las burlas hacia las mujeres sabias y la creencia 
de que una mujer educada no podra encontrar marido son constantemente enun- 
ciadas en el texto. Pese a esto, la empresa de la filosofa no cede terreno alguno, por 
lo que inclusive, proyecta el efecto de la educacion en estas madres jovenes en su 
edad madura: “[...] si contrayendo un amor al conocimiento (el cual es siempre 
fructifero en deleitar a aquellos que alguna vez lo ban probado) mantienen en su 
juventud tal fuente de placer, hacia su edad madura, no se disipara sino que mejo- 
raraj volviendo sus mentes no menos vigorosas y sus bellezas no menos atractivas, 
cuando la corta vida de sus rostros se dane y se [haya] ido”?^ 


CONCLUSIONES 

La disertacion de Damaris Cudworth, lady Masham, en torno a la educacion 
toca fibras sensibles del pensamiento en el siglo xvii: por una parte, la tendencia 
a seguir una moral que franquee la predestinacion y que tenga como fundamento 
la libertadj en segundo lugar, la colaboracion entre la razon y la fe desarrollada 
bajo el ejercicio de los efectos deductivos del entendimiento, que para esta filosofa, 
en vez de debilitar a la religion, la fortalece. Finalmente, la educacion femenina se 
presenta en esta ocasion urgente en aras de encauzar a los jovenes conforme a 
la virtud. El caracter matrilineal de la educacion cubre dos objetivos: asegu- 
rar la ensenanza de las mujeres y hacer patente la igualdad entre generos. Las 


21 Idem. 

22 Ibid., p. 6i. 
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“mujeres calladas” que denuncio Sor Juana en su momento son para Damaris 
Cudworth un espectro que puede ser superado^ precisamente franqueando los 
prejuicios, generalmente masculinos, y aceptando el hecho de que “mujer que 
sabe latin, educa a sus hijos y tiene buen fin”. 
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Para aquellas amigas a las que considero mis hermanas. 


Origenes y vicisitudes 

Emilie Gabrielle nacio el 17 de diciembre de 1706 y fue la hija de Louis-Nicolas^ 
baron de Breteuib y Gabrielle Anne de Froulay. El padre ostentaba altos cargos en la 
corte del rey Luis XIV, por ejemplo: lector de suMajestady conciliador e introductor 
de los embajadores. En otras palabras, ella pertenecio a la nobleza, y fue la menor de 
tres hermanos: Rene-Alexandre, Charles-August yElisabeth-Theodore. Sobre esto 
ultimo, Frank Hamel comenta algo interesante, que es lo siguiente: “En esa epoca el 
nacimiento de una hija era inevitablemente una desilusion para los padres. Ya que una 
nina no podia anadir nada a la gloria de la familia [...] No podra transmitir el nombre 
de su padre, tampoco ganar nuevas glorias en las batallas o en la diplomacia. Por todo 
ello, su nacimiento dejo indiferente a su padre, y a su madre un poco resentida”.^ 


1 Frank Hamel, An Eighteenth-Century Marquise) A Study of Emilie du Chdtelet and her Times, 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


Pero los padres de Emilie se equivocaron, pues ella si anadio nuevas glorias 
a su nombre: Emilie du Chatelet fue una persona tan compleja y contradictoria 
como cualquier otro ser humano, sin embargo, para hablar de ella necesitamos 
mostrar, percibir, percatarnos primero de un conjunto de contrastes, pues ella 
se movia fluida y felizmente entre la opera, la corte, el teatro, las mascaradas, el 
casino, los cafes y el estudio serio y comprometido? 

Es decir, Emilie podia vivir plenamente la diversion intensa y absoluta, para 
pasar luego, sin pesar alguno, a la concentracion y a la dedicacion que requiere 
el estudio, al cual tambien se entregaba dia y noche como unica diversion. En 
palabras de Hamel: “ella tenia dos intereses absorbentes: el amor y el trabajo”.^ 
Entonces, la intencion de este capitulo es trazar unas lineas sugerentes a modo 
de proporcionar un retrato de la persona, del desarrollo intelectual y de la obra de 
Emilie du Chatelet. 


Londres, General Books, 1910, p. 8. Debo anadir que, lamentablemente, todavia se sigue creyen- 
do en muchas partes del mundo y en diversas culturas y niveles socioeconomicos —quiza por 
razones aparentemente diferentes, pero en esencia las mismas— que las ninas no aportan nada 
y que, con ellas, se pierde el nombre, el negocio, la tierra y el dinero. Una amiga mia, feminista 
muy respetable y bien informada, me comento que esa misma actitud, llevada a ciertos extre¬ 
mes, conduce a una practica vigente hoy en dia, en la que, segiin muestran las estadisticas, los 
recien nacidos abandonados en iglesias, parques, basureros, etc., son, en su mayoria, ninas. 

2 Frank Hamel comenta: “Los cafes eran una institucion relativamente nueva en Paris en ese 
momento, e influyeron mucho en la imaginacion de la gente; y se establecieron cientos de ellos. 
La historia inicia al final del siglo diecisiete. El cafe era entonces una nueva bebida, y una libra 
costaba aproximadamente ochenta francos. Fue introducido a los nobles de la corte de Luis XIV 
por el embajador turco. Los doctores estaban horrorizados y esparcieron la noticia de que era un 
veneno mortal. Por algun tiempo, esto cause entre gente excentrica un deseo violento de beberlo 
y morir [...]. De cualquier manera, como nada grave sucedio, los doctores se vieron forzados a 
moderar su tono. Por largo tiempo, la bebida no fue popular [...] pero [...] Madame du Chatelet, 
Voltaire y Fontanelle lo bebian”, Frank Hamel, op.cit., p. 35. “En la epoca, Madame du Chatelet y 
Voltaire, el cafe Procope, el Grandot y Laurent eran los mas famosos de todos”, ibid., p. 36. 

"Dice Michelet que en 1720, Paris se habia convertido en un gran cafe”, idem. “Cada cafe tenia 
su nota distintiva. El Grandot tenia una gran poblacion de hombres de ciencia, astronomos, ma- 
tematicos, academicos y escritores serios [...], el Procope era el cafe de la gente de teatro, actores, 
dramaturgos, criticos [...] bailarines [...]”, ibid., p. 37. “[...] el Laurent era el cafe de los artistas: 
poetas, miisicos, pintores, y amateurs de las bellas artes se encontraban en el”, idem. 

Margaret A\ic afirma que 1730 marca el inicio de la sociedad parisina de los cafes; ahora bien, 
las cortesanas eran las linicas mujeres a quienes se les permitia asistir a esos establecimientos. 
Emilie, para poder encontrarse con sus amigos los cientificos, se disfrazaba de hombre, cfr. Mar¬ 
garet Alic, Hypatia’s Heritage. A History of Women Science from Antiquity through the Nineteenth 
Century, Boston, Beacon Press, 1986, p. 141. 

3 Frank Hamel, op. cit., p. 2. 
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EmILIE DU ChATELET: UNA MUJER TIPICA DEL 
SIGLO XVIII Y MUCHO MAS QUE ESO 

Para una mujer de su tiempo y su posicion social, solo existian dos alternativas: el 
convento o el matrimonio. Emilie fue enviada al primero con fines educativos y 
quiza tambien porque su madre queria alejarla por un tiempo mientras creciaj ade- 
mas, sus padres tenian que arreglar su convenio de matrimonio. El 12 de junio de 
1725, Emilie se caso a la edad de 19 anos con el marques Elorent-Claude du Chatelet- 
Lomont, en un casamiento arreglado. Su esposo pertenecia a una antigua familia, 
originalmente rica, de la zona de Loraine. Como era de esperarse en un matri¬ 
monio acordado, entre ellos no habia intereses comunes y, ademas, el era 10 anos 
mayor que ella. Al principio del matrimonio, el marques servia como gobernador 
en la provincia de Semur-en-Auxois; posteriormente, se incorporo al ejercito, esta 
decision lo oblige a moverse constantemente, por lo que pronto acordaron vivir 
separados. Tuvieron tres hijos: Gabrielle-Paulline (1726), Elorent-Louis-Maria 
(1727) y Victor-Espirt (1734), quien murio siendo aun nino. 

Hamel comenta que el marido se aburrio pronto de Emilie, lo que en esa epoca 
y clase social significaba que permanecerian casados, pero cada quien podia tener 
los amantes que deseara. Los de ella fueron varies, pero no hablaremos de ellos, 
sino solo de uno en particular: Francois-Marie Arouet, Voltaire. Esta relacion 
transformo su vida en el ambito que aqui nos interesa exponer, es decir, su trabajo 
intelectual. 

Aunque Emilie amaba a sus hijos y era tolerante, no tenia una idea muy clara 
de que hacer con ellos; los nobles no solian cuidar ni educar a sus hijos ellos mis- 
mos. Sin marido en casa y con los hijos atendidos por nanas e institutrices, ella 
encontro libertad y, gracias a ello, descubrio nuevas pasiones que determinaron 
su vida: la filosofia y las matematicas. Esta pasion por el conocimiento es la que 
marca la diferencia entre la vida de Emilie y la de sus contemporaneas, pues ella 
no se limitaba a buscar amantes o a ser la amante de uno u otro personaje, sino 
que quiso conciliar el reto intelectual con la relacion amorosa, lo cual era toda 
una novedad en cuanto a la naturaleza de las relaciones entre hombres y mujeres. 
Logro tal hazana con Voltaire, quien fue el unico de los hombres con el que logro 
tener una relacion en la cual lo intelectual tuvo un valor reconocido, apreciado 
y valorado. 

En otras palabras, su pasion la convirtio en una mujer completamente excep- 
cional para su tiempo pues, ademas de la busqueda del amor, Emilie vivio otra 
pasion igual de grande, y fue su interes, su dedicacion seria, constante y paciente 
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a las matematicas y a la filosofia especulativa (o metafisica) y la natural (o fisica). 
En palabras de Hankins: “Madame du Chatelet quedo cautivada por la nueva 
ciencia y por ello, empezo en r734 a estudiar con Maupertius y con su joven 
ayudante en la Academia, Alexis Clairut”."^ Segun Magaret Alic, el matematico 
y su ayudante antes mencionado, ellos eran quiza los unicos newtonianos de la 
Academia de Ciencias en ese momento en que la mayoria continuaba siendo fiel 
al cartesianismo.^ 


Formacion e intereses 

Frank Hamel afirma que Emilie aprendio de su padre el latin, lengua que domi- 
nabaj ademas, conocia y podia leer a los grandes autores en ingles y en espanol, 
entre otros idiomas, e inclusive sabia griego. Voltaire comenta que el la instruyo 
en el ingles, pero es probable que ya lo leyera desde antes. Obviamente, otra de sus 
habilidades y pasiones fueron las matematicas, que aprendio, como ya lo senale, 
con uno de los grandes de la epoca: M. de Maupertuis. Parece que Emilie tam- 
bien tenia cierta sensibilidad para la musica, por lo que su talento se desplegaba 
hacia todo tipo de idiomas y lenguajes, fueran lenguas muertas, como el latin y el 
griego, o modernas, como el ingles; asi como el lenguaje matematico o el musical. 
Ademas, como veremos mas adelante, tanto el dominio del latin como el de las 
matematicas seran cruciales para su futuro. 

Antes de hablar de los trabajos y aportaciones de Madame du Chatelet, con- 
sideramos que es importante reconocer, primero, la influencia que Voltaire tuvo 
sobre los filosofos Franceses de su tiempo. Nadie pondra en cuestion que el fue 
uno de los actores intelectuales mas importantes de la Ilustracion francesa; por 
ello, resulta evidente apreciar la influencia que ejercio en Emilie, su discipula y 
amante. Pero la historia no es tan sencilla. Obviamente, la opinion de Voltaire era 
valiosa, tanto para ella como para muchos otros ya que, en efecto, el fue un lider 
del movimiento ilustrado. Sin embargo, Madame du Chatelet tambien recibio y 
acepto otras influencias, de tal forma que no la podemos reducir a una simple 
seguidora de Voltaire o a un satelite de este. 

4 La traduccion es mia. Thomas Hankins, Science and the Elightenment, Nueva York, Cam¬ 
bridge University Press, 2007, p. 34 (Cambridge History of Science Series). Clairut publico 
Elements du geometrie, un libro en el que el autor reune las lecciones de geometria que le impar- 
tio a Madame du Chatelet. 

5 Cfr. Margaret Alic, op., cit., p. 141. 


84 


Universidad Veracruzana 




EMILIE DU CHATELET: UNA ILUSTRADA RELEGADA A LA SOMBRA 


Hamel considera casi imposible juzgar a Madame du Chatelet de manera 
independiente de Voltaire^ ya que sus vidas e intereses fueron comunes; aun asi^ 
creemos que vale la pena preguntarnos quien fue la gran amiga del filosofo. Antes 
de hablar sobre ella directamente, cito a continuacion uno de los pasajes mas elo- 
giosos de Frank Hamel sobre Emilie du Chateleq veamos: 

Pocos de los grandes hombres ban contado con la compania de una mujer en 
terminos tan equitativos. Ni Goethe, Chateabriand, tampoco Mirabeu ni Balzac 
amaron a una mujer con la mitad de las cualidades en comun entre ambos. Voltaire 
y Emilie fueron esencialmente intelectuales y egocentricos, los dos poseian una 
energia nerviosa muy abundante [...] los movia la biisqueda del conocimiento y 
la verdad, una pasion por producir, por causar un efecto [...] eran muy grandio- 
sos para someterse a las leyes hechas por los hombres y mujeres, ambos desea- 
ban entender las leyes de la naturaleza y escribir sobre ellas para iluminar a otros. 
Estas eran algunas de las caracteristicas que los unieron. Por otra parte, sus diferen- 
cias eran marcadas, Voltaire era mas imaginative, original y propositivo; Madame 
du Chatelet, en cambio, era mas perseverante y metodica en su pensamiento ® 

Como veremos posteriormente, ella tenia ideas propias, pero todo esto quedara 
aclarado cuando hablemos sobre sus investigaciones y sus publicaciones en las 
paginas siguientes. 


El siglo XVIII y la revolucion cientifica 

Una de las cuestiones mas interesantes sobre el contexto intelectual de la 
Marquesa du Chatelet, que aqui queremos resaltar, es la tesis que los historia- 
dores de la filosofia de la ciencia sostienen actualmente, cuando aiirman que los 
ilustrados creian que la revolucion cientifica —originada en el siglo xvii, con 
Galileo, Descartes, Kepler— no habia terminado aun; para ellos, el fenomeno 
seguia en proceso y el proyecto ilustrado consistia fundamentalmente en conti- 
nuar la revolucion. Dentro del proyecto ilustrado, Newton^ era la figura guia, el 

6 Frank Hamel, op. cit., p. 39. 

7 Thomas Hankins comenta que: “En la llustracion la teoria de la gravitacion de Newton fue 
sujeta a tres pruebas dramaticas que son las siguientes: fue aplicada a los problemas en relacion 
al calculo de la figura de la tierra, el movimiento de la luna y el regreso del cometa Haley”, 
Thomas Hankins, op. cit., p. 37. 
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modelo, el heroe. Por ello Hankins comenta la relevancia que tenia proseguir con 
su obra, para de esa forma, concluir finalmente la revolucion cientifica en el siglo 
XVIII. Esta idea la expresa claramente Hankins con las siguientes palabras: “El 
siglo XVII inicio la revolucion, el xviii debe terminarla o concluirla”.* Thomas 
Hankins anade sobre esta misma cuestion: “La manera obvia en la que podia 
progresar la filosofia natural, es completando el programa de investigacion de 
Newton, utilizando sus metodos. Por ello, la ciencia de la Ilustracion sera ‘newto- 
niana’ y la filosofia no sera mas que la del newtonianismo’ 


La influencia de Voltaire en la Ilustracion francesa 

Para aproximarnos un poco mas a Madame du Chatelet, hablaremos ahora bre- 
vemente sobre Voltaire. Para ello, nos apoyaremos en el articulo de Carlos Lopez 
Beltran titulado “Los limites de las ciencias: Voltaire y la revolucion cientifica”, en 
el que el autor ofrece una serie de sugerencias y senalamientos muy interesantes, 
basandose en las Cartas filosoficas, las cuales nos permitiran comprender la verda- 
dera relacion entre Voltaire y los ingleses, y en particular entre Newton y Locke. 
En sus cartas, Voltaire expreso un conjunto de cuestiones que valoro y atesoro 
durante su exilio en Inglaterra, con el fin de transmitirlas a sus compatriotas. En 
particular, trata sobre los avances en la politica y la ciencia del reino britanico; 
pero, ademas, como afirma Hankins, parece que una de las finalidades de esta 
obra era proponer el proyecto ilustrado de concluir la revolucion cientifica. No 
esta de mas recordar que, para lograr esta tarea, era necesario ajustarse lo mas 
posible a los lineamientos epistemologicos propuestos por los ingleses, principal- 
mente los que se encontraban implicitos en los escritos newtonianos. 

Ademas, resulta interesante mencionar, como lo senala Lopez Beltran, que 
la importancia de Voltaire no se encuentra en haber descubierto a Newton para 
sus compatriotas, pues antes de las Cartas filosoficas, “Lontanelle y Maupertius, 
entre otros franceses, [ya] estaban bien adentrados en la ciencia y polemicas 
newtonianas”.^° Por el contrario, lo que Lopez Beltran quiere enfatizar es el 
impacto, la onda expansiva que Voltaire genero con su defensa de la filosofia 


8 Ibid., p. 1. 

9 Ibid., p. 9- 

10 Carlos Lopez Beltran, “Los limites de las ciencias: Voltaire y la revolucion cientifica”, en Car¬ 
men Silva (comp.), Voltaire, Mexico, Facultad de Filosofia y Letras-UNAM, 1995, p. 21. 
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inglesa, y lo expresa en estas palabras: “Voltaire se percato muy pronto y con 
nitidez de algo que solo en este siglo [xx] se ha vuelto casi obvio: que los cam- 
bios en la forma de producir y validar el conocimiento sobre el mundo natu- 
ral[,] que la adopcion del mecanicismo y empirismo produjeron, exitosos como 
resultaron^ conllevaban transformaciones culturales, eticas y politicas de gran 
magnitud, que rebasaban las ciencias”.“ 


Madame du Chatelet: su pasion por las 

MATEMATICAS Y SU ENCUENTRO CON VOLTAIRE 

Emilie y Voltaire se conocieron desde que ella era una nina; el filosofo era amigo 
de su padreV Varios anos despues se reencontraron y ese momento decisivo 
coincidio con la publicacion de las Cartas filosoficas, obra que segun varios espe- 
cialistas determine su relacion, sumado al hecho de que el marques du Chatelet 
se incorporo al ejercito. Por ello Hankins afirma que: “En 1733 ella unio fuerzas 
con Voltaire, como su amante, pero tambien seguramente como su companera 
en la ciencia y la literatura. Voltaire por supuesto se convirtio en la figura litera- 
ria de la Ilustracion ya que, en 1734, publico sus Cartas filosoficas, el libro que lo 
apuntalo en su carrera”/^ 

Como comentamos anteriormente, esta obra es el resultado del exilio del 
filosofo frances en Inglaterra. Alii habla de lo avanzados, tolerantes y libres 
que son los ingleses y, por tanto, la sociedad inglesa en su conjunto; y tam¬ 
bien critica a la sociedad francesa por retrograda, en contraste con el reino 
de Inglaterra. Esta es la razon por la que fue censurado y se le exhorto a dejar 
Paris o ingresar de nuevo a la Bastilla. Por otra parte, ademas de todos los 
avances sociales que el percibio, tambien encontro en Newton al verdadero 
cientifico. En otras palabras, esta obra no solo es una critica contra la socie¬ 
dad francesa, sino tambien contra su ciencia. Sin embargo, las Cartas fiilo- 
sofiicas tienen, entre otras muchas cualidades —ademas de cuestionar a las 
instituciones francesas—, la de ser una introduccion a la filosofia natural de 
Isaac Newton. 


11 Ibid., pp. 22-23. 

12 Entre otros autores, esto tambife lo afirma Judith Zinsser, en Emilie du Chatelet. Daring 
Genius of the Entlightenment, Nueva York, Penguin Books, 2007, p. 4. 

13 Thomas Hankins, op. cit., p. 34. 
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Entre la Bastilla y el exilio de Paris, Voltaire y Madame du Chatelet opta- 
ron por retirase al castillo de Cirey que pertenecia a la familia del marido de 
Emilied"^ En su retiro, se dedicaron al estudio de la filosofia natural y a la lite- 
ratura. Margaret Alic subraya que Emilie influyo en el desarrollo intelectual de 
Voltaire, llevandolo al terreno de la cienciaV La relacion de Emilie y Voltaire 
perduro 20 anos, hasta la muerte de ella. En el castillo de Cirey se dedicaron a 
trabajar intensamente. Ella trabajo principalmente sobre la metafisica y la fisica 
de Leibniz, las matematicas avanzadas, la geometriay la fisica de Newton (inclu¬ 
sive montaron un laboratorio experimental). Y fue tambien en este lugar donde 
escribio varias de sus obras. A continuacion leamos un pasaje de Hankins en el 
que menciona a algunos de los mas asiduos visitantes del castillo: “Ademas de 
Maupertius y Clairaut, Madame du Chatelet y Voltaire tenian muchas otras visi- 
tas importantes, incluyendo a Erancesco Algaroti (1712-1764), quien se encon- 
traba en ese momento trabajando una version de la optica de Newton titulada 
II newtonianismo per dame [El newtonianismo para damas], trabajo que llego a 
convertirse en la version mas popular dentro de las popularizaciones de la filo¬ 
sofia de Newton”.^^ 

El pasaje anterior de Hankins nos revela algo interesante sobre el tipo de visi- 
tas ilustres que recibian Voltaire y Emilie en Cirey: su castillo era una especie de 
centro de investigacion alternativo en el que se reunian algunos de los grandes 
matematicos y geometras de la epoca pertenecientes a las academias cientificas de 
Paris^^ o a cualquier otro lugar importante. Sin embargo, al castillo no eran con- 
vocados por ser miembros de tal o cual academia; el motor de sus reuniones era 


14 Se instalaron en el castillo con la autorizacion del marques. Parece que el inmueble se en- 
contraba en ruinas y gracias a la construccion de una nueva ala, proyectada y financiada por 
Voltaire, el sitio se convirtio en un lugar mas que habitable, pues esta nueva zona era luminosa, 
amplia e incluso lujosa. La remodelacion del castillo fue pagada por Voltaire quien, segiin Pear¬ 
son, aunque no pertenecia a la nobleza, era muy rico gracias a sus inversiones en la exportacion 
de granos de Africa del Norte a Francia, Espana e Italia, cfr. Roger Pearsons, Voltaire Almighty. 
A life In pursuit of freedom, Gran Bretana, Bloomsbury, 2006, p. 122. 

15 Cfr. Margaret Alic, op. cit., p. 142. 

16 Thomas Hankins, op. cit., p. 35. Ademas, Margaret Alic afirma que este proyecto inspire a 
Emilie y a Voltaire a escribir Elements of the Philosophy of Newton. 

ly Margaret Alic coincide con nuestra percepcion de la importancia de Cirey y, por ello, escribe 
lo siguiente: “Cirey se convirtio rapidamente en el centro francos de la ciencia newtoniana con 
Maupertius, Algarotti, Samuel Koenig, Clairaut y Bernoulllis; ademas de la estrechas relacio- 
nes con Federico el Grande de Prusia, las academias cientificas de Berlin, de Escandinavia y de 
Rusia”, Margaret Alic, op.cit., p. 141. 
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la pasion que compartian por la nueva ciencia, a saber, la newtonianaj su interes 
comun era apoyarla como la unica alternativa valida frente a la filosofia natural 
cartesiana, con trabajos muy series como el de Maupertius, quien demostro que 
la fisica de Newton era la adecuada, pues con ella era posible comprobar correcta- 
mente cual era la forma de la Tierra. Dicha investigacion fue en parte el resultado 
de la aplicacion de la mecanica newtoniana y de una expedicion a Laponia. 

La Figure de la Terre (Lafigura de la Tierra) fue publicada en 1738; las Cartas 
filosoficas, de Voltaire, en 1734; Los elementos de la filosofia de Newton, de Voltaire 
y Madame du Chatelet, en 1738, version divulgadora que no requeria del domi- 
nio de matematicas avanzadas; y, por ultimo, el proyecto de libro de Francesco 
Algaroti al que nos referimos lineas arriba titulado: II newtonianismo per dame, 
cuya redaccion se inicia en 1735. Sobre esta obra nos llama la atencion, de manera 
especial, los varios intentos cientificos de divulgacion, ademas de versiones resu- 
midas y accesibles de la filosofia de Newton, con el fin de generar una aceptacion 
unanime de la filosofia del revolucionario fisico ingles. Sin embargo, esto no pare- 
cio suficiente, aunque incluso se creyera necesario incorporar a las damas a este 
movimiento intelectual. 


Investigaciones y publicaciones de Emilie DU Chatelet 

En Cirey, Emilie tenia su propio laboratorio experimental, una biblioteca con 
miles de volumenes, un telescopio, microscopios y diversos aparatos cientificos.^* 
Trabajo e investigo sobre muy diversos temas. De estos estudios, algunos se publi- 
caron y otros no. Sin embargo, la lista que presentaremos a continuacion mues- 
tra una amplia gama de intereses. Como veremos, algunos trabajos los realize en 
solitario y otros en coautoria con Voltaire u otros colegas y amigos. El conjunto 
complete nos muestra de manera incuestionable el dominio de varios idiomas y, 
ademas de una mente inquieta y aguda, la apertura intelectual de esta honorable 
representante de la Ilustracion francesa. 

Afortunadamente, tenemos acceso a muchos de sus trabajos no publicados 
en vida debido a que ella presintio su muerte^^ y guardo todos sus papeles en la 

18 Cfr. Margaret Alic, op. cit., p. 141. 

19 Varios son los textos que afirman que la causa de la muerte de Emilie Gabrielle fue una fie- 
bre de parto, Juditb Zinssser, op. cit., pp. 2-3. La fiebre puerperal o fiebre de parto era una de las 
causas de muerte materna mas extendida antes de que el medico Semelweis observara, en 1847, 
que la causa de la fiebre del parto se debia a “ciertos agentes” que se encontraban en las manos de 
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Biblioteca Real de Paris.^° Entre esos documentos se encontraba la que se consi- 
dera una de sus obras mas importantes, la traduccion de los Principia de Newton. 


ObRAS CIENTIFICAS PUBLICADAS EN VIDA Y POSTUMAMENTE 

En 1738 se publica Elements de la philosophie de Newton (Elementos de lafilosofta 
de Newton), uno de los trabajos que, segun los especialistas, realizaron conjun- 
tamente Voltaire y Emilie, una vez establecidos en el castillo de Cirey. El libro 
aparece como propio de Voltaire, pero, en el Prefacio, el autor aclara que es el 
resultado de un proyecto conjunto. El objetivo de la obra es introducir a los lec- 
tores Franceses a las teorias de Newton sin necesidad del dominio de matemati- 
cas avanzadas. 

En 1740, Madame du Chatelet publica Institutions de Physique (Lecciones de 
fisica),^^ obra originalmente escrita para apoyar a su hijo en el conocimiento 
de la fisica, y tambien con el objetivo de exponer la filosofia natural de Leibniz 
al publico Frances. Por otra parte, cabe senalar que la obra misma evidencia que 
Madame du Chatelet inicia su investigacion en filosoFia natural con la filosoFia 
de Leibniz, a la que nunca abandona del todo.^^ Hankins comenta que Fue: “[...] 
un libro que mas que ningun otro esparcio las ideas leibnizianas en Francia’V^ 
Segun Thomas Hankins, Emilie adopto de la Fisica leibniziana la vis viva (“Fuerza 
viva”), nocion a la que nunca renuncio; esta cuestion la aceptaban y propagaban 


las parteras y medicos que las atendian; como medida preventiva propuso, tanto a las parteras 
como a los medicos, que se lavaran las manos antes de atender un parto; de otra forma, las mu- 
jeres podian contraer la enfermedad conocida como fiebre puerperal. Antes del descubrimiento 
realizado por Luis Pasteur acerca de las diferentes bacterias causantes de esta infeccion mortal y 
los antibioticos que las podian eliminar, esta enfermedad fue, durante mucho tiempo, uno de los 
motivos de muerte entre las mujeres parturientas, siempre en el posparto. Emilie murio de esta 
enfermedad, de la que gracias al medico francos ahora sabemos que es una infeccion generaliza- 
da, aunque lamentablemente, no se ha erradicado del todo en nuestro siglo, pues aun hay muertes 
maternas posparto, sobre todo en paises como los nuestros, en los grupos mas vulnerables de la 
poblacion. 

20 Roger Pearson, op. cit., p. 205. 

21 Margaret Alic senala que el libro se publico sin el nombre de la autora y que desde el principio 
fue un trabajo controvertido, op. cit., p. 143. 

22 Segun Margaret Alic, para Emilie du Chatelet la fisica newtoniana requeria de un fundamen- 
to metafisico y este lo encontro en Leibniz, cfr. Margaret Alic, op. cit., p. 144. 

23 Thomas Hanhkins, op. cit., p. 35. 
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otros matematicos leibnizianos o no leibnizianos, como Maupertius, quienes se 
distanciaron del rechazo de Voltaire a todo lo ajeno a Newton?"'^ La aceptacion 
de ciertas tesis leibnizianas por parte de Madame du Chatelet es muy interesante, 
pues evidencia que Emilie Gabrielle no solo estudio a Leibniz con atencion, sino 
que escribio un libro que cumplio la funcion de dar a conocer las ideas del filosofo 
prusiano en Francia. 

Por otra parte, esto tambien nos sugiere dos cuestiones importantes. La pri- 
mera estriba en la gran repercusion que tuvo esta obra, gracias a la cual podemos 
afirmar que fue uno de sus primeros trabajos relevantes; hoy tal texto es casi 
desconocido pero, en su momento, Institutions de physique cumplio la valiosa 
tarea de difundir por vez primera las ideas de la fisica de Leibniz en Frances. 
La segunda cuestion es que el solo hecho de estudiar a Leibniz y de aceptar 
ciertas asunciones de sus tesis denota en Emilie una libertad e independencia 
de pensamiento frente a Voltaire, quien era un newtoniano casi “dogmatico”. 
Esta segunda cuestion me parece muy importante porque es un rasgo claro de la 
autonomia intelectual de Emilie frente al pensador ilustrado. Ademas, tambien 
nos indica que Emilie se encontraba mas inmersa en los debates cientificos que 
Voltaire, cuya arena era realmente la literatura. 

En 1737, Madame du Chatelet publica el ensayo titulado: Dissertation sur la 
nature et la propagation du feu (Disertacion sobre la naturaleza y propagacion del 
fuego), trabajo que presento ante la Academie des Sciences para su dictamen. El 
origen y razon del trabajo fue un concurso al que convoco la Academia sobre “La 
naturaleza del fuego”. Originalmente Voltaire y ella enviarian un trabajo con- 
junto, pero al final lo presentaron en forma separaday ninguno gano el concurso. 
El ganador fue el matematico Leonhard Euler; y el premio para ellos fue la publi- 
cacion de sus ensayos. Un hecho importante es que la Academia publico el ensayo 
de Emilie, aunque a las mujeres les estuviera vetada la entrada como miembros, 
inclusive como oyentes. Por tanto, este ensayo es el primer trabajo publicado por 
la Academia de Ciencias de Paris escrito por una mujer. 

Despues de 1738, Emilie continua sus estudios de matematicas avanzadas por 
varios anos ya con el proyecto en mente de traducir los Principia de Newton del 
latin original al Frances. En 1749 concluye su traduccion de Principia Mathematica 
de Newton, la cual se publico en 1759, diez anos despues de su muerte. Esta 
traduccion tiene un enorme valor porque, en ella, Madame du Chatelet incluyo 
tanto un estudio introductory como comentarios, gracias a lo cual, esta version 


24 Idem. 
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no es un libro mas de divulgacion, sino una obra completa y para especialistas 
por lo menos, para aquellos que tenian conocimiento de matematicas avanzadas 
y de fisica. Con esta traduccion de los Principia Mathematica, Emilie aporto su 
grano de arena al proyecto ilustrado, al verter al Frances la obra fundamental del 
heroe de la ilustracion francesa?^ Vale la pena mencionar que^ actualmente^ esta 
traduccion continua siendo una version autorizada en Frances. 

A pesar de lo que hemos expuesto, Frank Hamel sugiere que Madame 
du Chatelet no aporto nada propio y original a la ciencia de su epoca. Sin 
embargo^ desde nuestro punto de vista, su trabajo fue valioso y reconocido en 
su momento, ademas de la vigencia de su traduccion de los Principia hasta nues- 
tros dias. Nosotros si creemos que su labor fue importante. En primer lugar, la 
traduccion de Newton al Frances fue fundamental para el proyecto ilustrado, 
como hemos explicado anteriormente; supongo que esto en si mismo tiene 
un gran valor pues, al ser traducida a una lengua moderna, la obra de Newton 
pudo ser leida por un publico mas amplio, ademas del que accedio a su ver¬ 
sion latina, que era la lengua de los especialistas, catedraticos y letrados. En 
segundo lugar, es indispensable recordar que Emilie no solo dominaba el latin, 
su conocimiento de las matematicas le permitio realizar un estudio amplio de 
las propuestas newtonianas, lo cual agrega un valor extra a la traduccion. En 
tercer lugar, y por si fuera poco, ella fue la persona que edito por vez primera 
una version completa, no general ni abreviada o introductoria de los Principia. 
Su empeno era tan serio que solicito la ayuda de un joven geometra de la epoca 
para garantizar al lector, y a ella misma, que su version era importante; el nom- 
bre del ayudante es Alexis-Claud Clairut. Por otra parte, por la lista de trabajos 
y proyectos de investigacion que leimos anteriormente, es claro que Emilie du 
Chatelet era una de los savants de su epoca, y en areas nada triviales como son 
la fisica y las matematicas. 

Aunado a esto, recordemos que fue ella quien publico los libros que propaga- 
ron las ideas de la filosofia natural de Leibniz al Frances. Y, por ultimo, habria que 
considerar que su articulo sobre la naturaleza del fuego es original y que incluso, 
merece un estudio mas minucioso de los historiadores de las ideas cientificas. 

Por otra parte, ademas de las obras ya mencionadas, encontramos escritos 
sobre optica, lingiiistica y el tema de la naturaleza del libre albedrio, de los cuales 
enlistamos algunos a continuacion: El Discurs sur la bonheur (Discurso sobre lafelici- 


25 Margaret Alic comenta que: “con esta publicacion, el metodo cientifico newtoniano se con- 
virtio en una parte integral de la ilustracion francesa por vez primera”, op. cit., p. 145. 
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dad), elExamen de la Genese (Examen del Genesis) y elExamen du livres du Nouveau 
Testament (Examen de los libros del Nuevo Testamento), son ensayos de caracter no 
dentifico y parecen, por su tematica, haber sido trabajados realizados en forma con- 
junta con Voltaire. 

A esta lista es necesario agregar dos traducciones importantes: Edipo Rey, la 
tragedia de Sofocles^ que tradujo del griego al frances^ y la traduccion de Lafdbula 
de las abejas de Bernard Mandeville, del ingles al Frances (publicada en 1735). Para 
finalizar esta seccion, cito al mismo Hamel, quien en el siguiente pasaje reconoce 
el alto nivel intelectual de Emilie du Cbatelet: 

[...] la importancia de su lado intelectual es muy grande pues le permitio 
moverse en la sociedad de hombres muy inteligentes, ademas de Voltaire. El 
pequeno grupo de matematicos que eran sus amigos incluian a Maupertius, 
Clairaut, Koening y Bernoulli [...] La reputacion de Madame du Cbatelet era 
reconocida, ella era una persona trabajadora, apasionada, e infatigable, y ayudo 
a esparcir ciertas ideas nuevas que tomaron los cientificos y filosofos Franceses 
de su momenta 

Antes de concluir, transcribo a continuacion una serie de frases proferidas por 
Voltaire a la muerte de Emilie y citadas por Hamel: “No solo be perdido a una 
amante, be perdido la mitad de mi mismo, el alma de la que la mia propia estaba 
becba, una amiga durante veinte anos”,^^ y la siguiente: “He perdido a mi amiga 
ilustre, estoy desesperado, e inconsolable”.^* 

Por todo lo dicbo anteriormente, es claro que Emilie tenia un alto dominio de 
las matematicas, la geometria y la fisica de su tiempoj que fue amiga de los gran- 
des de su momento en estas areas, como ya lo mencionamos; y, algo que quiero 
agregar abora, es que babria que poner en perspectiva que ella tuvo la intencion de 
conciliar y tomar lo mejor de la fisica de Leibniz y de Newton, cuestion que en si 
misma me parece una novedad y una aportacion muy loable, en tanto que ambas 
perspectivas fisicas y metafisicas parecian irreconciliables. 


26 Frank Hamel, op. cit., p. 29. 

27 Ihid., p. 159. 

28 Ibid., p. 160. 
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Escribirhistoria significa dar a las fechas su fisonomia. 

Walter Benjamin 

Quien no es agente de la historia padece sus efectos. 

Nicole Loraux 

No es iniitil que los arcontes escriban poemas^ es bueno que a veces los 

filosofos se conviertan en historiadores. 

Nicole Loraux 


La belle Liegeoise: memoria de una accion 

Imaginala: en la Francia de 1789, una pequena mujer se encarama en alguna 
butaca de Versallesj de rostro franco y mirada intensa, proveniente de los Paises 
Bajos, sigue atentamente las discusiones de la Asamblea Constituyente y su 
defensa de la soberania popular; una mujer que recorrio las ruinas de La Bastilla 
—antiguo bastion monarquico— sonando convertirlo en el nuevo templo de la 
nacion. Imaginala nuevamente: vestida con un habito color sangre, sombrero 
purpura aderezado con una tenue pluma azul; portadora de un sable amenaza- 
dor y de piel triguena, dirigiendo a la muchedumbre de mujeres sediciosas en 
aquel sangriento octubre. 

Ahora enterate: ese fantasma sobre el que todo un siglo proyecto sus fantasias 
desfallece en el polvo, enferma de locura venerea, en las entranas de la terrible 
Salpetriere; se dice que de su pasado solo conserva el delirio en la lengua, y una 
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muerte que susurra para sus adentros: “revolucion” “asamblea” “nacion”... Ni 
siquiera se conserva registro de su nacimiento. ^Podrias distinguir la verdad de la 
invencion en este relate? ^Quien puede, finalmente, darle su rostro autentico a las 
acciones y sus efectos?^ 

Esta figura ambivalente bien podria ser la alegoria de una historia de exclu¬ 
sion que todavia no terminamos de escribir. Pues sobre el feminismo, su genea- 
logia y estrategias de resistencia pesa una amnesia condenatoria, algo mas que un 
accidente de la historiografia falocentrista: pesa un olvido politico. Se diria que 
la poUtica historiogrdfica del olvido ha desdibujado incluso las fisonomias de sus 
actrices^ arrastrando con ello gran parte de la Modernidad y de sus promesas que 
emancipan. Una rafaga de este huracan pende sobre la memoria de las mujeres 
revolucionarias, cubiertas de cliches por sus contemporaneos adversos y deste- 
rradas de la comprension historica de nuestros dias. Hasta hace poco ese era el 
caso de Theroigne de Mericourt, instauradora de un discurso republicano y femi- 
nista durante la Revolucion Francesa, de quien hemos delineado un retrato que 
impregna todavia el imaginario vinculado a ella. Sobre su vida sabemos que nacio 
el 13 de agosto de 1762 en el seno de una familia acomodada de la villa de Marcourt 
(de donde se deriva su nombre publico), situada en las Ardenas, y que Esquirol 
firmo su acta de defuncion el 9 de junio de 1817; en sus ultimos ahos Mericourt 
seria testigo de la caida de su amada revolucion y del comienzo de la Restauracion, 
desde la carcel de su incurable melancolia. 

Amazona de filiacion girondina en un siglo que perdia la fe en los mitos para 
depositarla en el terror jacobino, Mericourt sostuvo el blason ilustrado en la lucha 
por la igualdad de las mujeres ante lo politico; distinguiendose en esta lucha de 
otras de sus contemporaneas que abogaban por los derechos de la mujer y por 
una comprension extensiva (no sexista) del universalismo que los convocaba. 
Pues, lo sabemos, esta promesa de emancipacion juridica y politica que responde 
al apelativo de los “Derechos del Hombre y del Ciudadano” se parcializo en su 

1 Para la reconstruccion de la vida de Theroigne de Mericourt nos basamos selectivamente 
en las siguientes obras de Lewis Goldsmith, “Theroigne de Mericourt. The jacobin harlot”, 
en The female revolution Plutarch, containing biographical, historical, and revolutionary sket¬ 
ches, characters, and anecdotes Toronto, Universidad de Toronto, 1805; para una excelente y 
ampliamente documentada biografia vease Elisabeth Roudinesco, Theroigne de Mericourt. A 
melancholic Woman during the french Revolution, Nueva York, Verso, 1991, estudio que cuenta 
con una vision actualizada de la figura emblematica de la amazona francesa, aunque no siem- 
pre bien dispuesta a destacar su aporte en el ideario politico del periodo. El lector encontrara 
una adecuada historia del periodo en Georges Lefebvre, La Revolucion Francesa y el imperio, 
Mexico, Fondo de Gultura Economica, 2004. 


96 


Universidad Veracruzana 




AMAZONA EN TIEMPOS DE REVOLUCION: THEROIGNE DE MERICOURT 


momento al grade de alcanzar exclusivamente el “club de los hombres” que desde 
la Antiguedad define los limites de la ciudadania y los asuntos del Estado. 

Probablemente la singularidad radical de su reflexion sobre “lo politico” ha 
hecho de Anne-Josephe Terwagne —bautizada por la prensa como Theroigne 
de Mericourt^— una figura irreductible al movimiento sufragista y reivindica- 
tivo de la “ciudadania activa” de las mujeres^ para finalmente expurgarla de la 
historia del llamado “feminismo original”. Quiza la leyenda negra que asocia su 
nombre con actos de violencia contra los jacobinos, contribuyo a su doble mar- 
ginalizacion. Doble puesto que^ por un lado, la historia oficial de la Revolucion 
Francesa ignora sistematicamente^ negandose a construir un archive de sus 
acciones y de las mujeres del movimiento sans-culotte que intervinieron en los 
mementos de duda de este acontecimiento y, por el otro, porque el feminismo no 
encuentra motives para apropiarse de su postura singular (lo cual no es gratuito). 
Seran los poetas y artistas como Baudelaire y Lamartine —marginados ellos mis- 
mos— los encargados de regresarle a la belle Liegeoise su potencial significacion, 
pero esta vez estetica y no politica.^ En nuestros dias Elisabeth Roudinesco se 
encargo de restituir a la Bella Amazona de toda su fisonomia, reintegrandola asi 


2 Probablemente para volverla equiparable a su contraparte feminista: Olympe de Gouges^ 
al menos de acuerdo con la especulacion de Elsabeth Roudinesco, en su biografia citada pre- 
viamente. Cabe mencionar como un aspecto de no menor importancia que, a diferencia de 
Olympe de Gouges, Mericourt no pudo adquirir un control tan profundo sobre su imagen pii- 
blica, que por entonces circulaba cada vez con mayor vertiginosidad; pues, siempre de acuerdo 
con Joan W. Scott, de Gouges fue capaz de apropiarse de su capacidad de agencia a traves de 
usos politicos de la imaginacion, significante menospreciado por la filosofia ilustrada como 
sabemos, pero facultad de la que esta pudo echar mano hasta el grado de inventarse a si misma 
una filiacion y un destino politico desde la apropiacion del nombre propio. Para un analisis 
mejor argumentado de este periplo singular del feminismo juridico, no es despreciable la lec- 
tura polemica de la historiadora y activista norteamericana Joan W. Scott, “The uses of imagi¬ 
nation: Olympe de Gouges in the French Revolution”, en Only paradoxes to offer, Gambridge, 
Universidad de Harvard, 1996. 

3 En un soneto intitulado “Sisina”, publicado por primera vez en abril de 1859 y luego incluido 
en la segunda edicion de Les Fleurs du mol, Baudelaire recupera la mitica imagen de la desdicha- 
da Mericourt; los versos son los siguientes: “^Habeis visto a Theroigne, amante de las matanzas, 
/ excitando al asalto a un pueblo sin calzado, / con las mejillas y los ojos de fuego, represen- 
tando a su personaje, / y subiendo, con el sable en la mano, las escaleras reales?”, en Charles 
Baudelaire, Obras selectas, Madrid, edimat Libros, p. 114. Por su parte, Alphonse de Lamartine 
recupera la imagen de Theroigne de Mericourt en el Libro dieciseis de su olvidado Flistoire des 
Girondins. Bruselas, Cans Meline, 1847, p. 234, completada entre 1843 y 1847. Ambos delinean 
un imaginario de la tabla raza de la igualdad civil distinto al del falocentrico Sainte-Beuve y la 
ambigua figura de su Mirabeau. 
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a la historia a la que pertenece: la historia del “feminismo original” que tendria^ 
en tanto que actitud critica y moderna^ una doble genealogia.'^ Sin embargo^ 
la historiadora del psicoanalisis enfocaria el “caso Mericourt” desde la pers- 
pectiva de su patologia mental, escribiendo un nuevo capitulo de la historia de 
la locura en la epoca clasica. Ese gesto persiste en el olvido de la repercusion 
politica de las ideas de Mericourt, repercusion sobre la que nos proponemos 
ahondar en las lineas que siguen. 


La doble procedencia del “feminismo ilustrado” 

El siglo XVIII le entrego a Occidente dos ensenanzas sobre lo femenino. 
Probablemente el nombre de Rousseau, dado el supuesto antiintelectualismo y el 
evidente antifeminismo que atraviesan su obra, estara inevitablemente unido a la 
primera de estas ensenanzas. Su politica en nombre propio, aliada con lo mejor pero 
tambien con lo peor de su siglo, sostuvo que la mujer era el arquetipo de lo humano, 
pero que al haber perdido el estado de naturaleza devino en un ser disminuido y 
artificial, sensitive, instintivo, corporal, de facultades debiles y sin capacidad para 
el pensamiento abstracto; por lo cual la naturaleza de la mujer estaria destinada a 
servir de complemento para las actividades del hombre, quien encarnaba los pode- 
res del intelecto. Estas tesis darian lugar a todo un conjunto de discursos en torno 
a la naturaleza fisiologica de lo femenino, que le niegan toda capacidad de accion, 
condenandolo asi al campo de la reproduccion y el tutelaje.^ 

De la anterior podemos distinguir la segunda ensenanza, que sostiene que 
la diferencia sexual no es motivo para excluir a las mujeres de la ciudadania y 


4 Roudinesco llama “feminismo original” o “feminismo temprano” al conjunto de practicas 
que se conectan con la lucha por la igualdad de derechos para ambos sexos, vinculada con el 
proyecto revolucionario de la transformacion general de la sociedad. Esta lucha temprana, acae- 
cida en el siglo xviii, tendra, en su argumento, dos derivas fundamentales: el feminismo teorico 
y el feminismo guerrero; sin embargo, esta division es sesgada, puesto que lo que Roudinesco 
llama “feminismo teorico” no es otra cosa que un tipo de activismo importante para la historia 
contemporanea del feminismo en general: la lucha y los documentos de Olympe de Gouges, 
Condorcet y otros. Habra, pues, que poner en tela de juicio el dictamen de Roudinesco y su re- 
duccionismo politico. Para consultar la opinion anterior remito al lector a Elisabeth Roudines¬ 
co, Jheroigne de Mericourt. A Melancholic Woman during the French Revolution, trad, del ingles 
Martin Thom, Inglaterra, Nueva York, Verso, 1991, pp. 44-47. 

5 Cfr. particularmente el Libro Quinto de Jean-Jacques Rousseau, Emilio 0 de la educacion, 
Xalapa, Universidad Veracruzana, 2008. 
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de los derechos politicos, puesto que estos son naturales y le pertenecen a la 
humanidad toda. Esta posicion, comenzada por Poullain de la Barre y Antoine 
Caritat, fue tambien defendida por el Marques de Condorcet, entre los giron- 
dinos ilustrados, y sobre todo por Madame Rolland, Olympe de Gouges y Etta 
Palm, las defensoras de los derechos de la mujer. Aunque no es seguro que nin- 
guna de las tres ultimas figuras que citamos sostuvieran algun contacto perso¬ 
nal, probablemente todas estarian de acuerdo en la sentencia iirmada por “el 
ultimo de los iilosofos”, segun la cual: 

Las mujeres son superiores a los hombres en cuanto a virtudes amables y domes- 
ticas; aman, como los hombres, la libertad, aunque no disfruten de todas sus 
ventajas; y, en las repiiblicas, se las ha visto a menudo sacrificarse por ella: ban 
demostrado poseer las virtudes del ciudadano cada vez que el azar o los trastor- 
nos civiles las ban colocado en un escenario del que el orgullo y la tirania de los 
varones las ban excluido en todos los pueblos.^ 

Indudablemente la primera parte de esta declaracion insiste de nueva cuenta 
en el caracter domestico de las virtudes femeninas (algo que ninguna feminista 
ilustrada puso en cuestion), a pesar de ello es notoria su articulacion con otros 
dos temas fundamentals: el de los derechos politicos y, lo que nos interesa, el 
problema de “lo politico” originado por los trastornos civiles y la defensa de las 
virtudes republicanas del ciudadano (que, como veremos, son de largo linaje). 

Sin embargo, se preguntara el lector, ^que tiene que ver todo esto con la genea- 
logia del feminismo? La sentencia de Condorcet es un verdadero prisma que reune 
en si todas las tendencias destacadas en torno al operador femenino que comien- 
zan con el siglo xviii. En ella encontramos la posicion rousseauniana (“la vir- 
tud femenina es una virtud domestica”), pero sobre todo, encontramos las dos 
fuentes del feminismo moderno. La primera, que ha pasado a ser la unica en 
demerito de las demas perspectivas, la encontramos en aquellas verdaderas actas 
fundacionales que constituyen los textos de Condorcet y la “Declaracion de los 
Derechos de la Mujer”, redactada por Olympe de Gouges. Ambos deiienden el 
sosten ontologico, individualista y universal de los derechos politicos por encima 
de la diferencia sexual, mostrando la necesidad de hacer en verdad universales los 


6 Condorcet, “Sobre el derecho de ciudadania de las mujeres”, en Bosquejo de un cuadro histo- 
rico de los progresos del espiritu humano y otros textos, trad, de Francisco Gonzalez Aramburo, 
Mexico, Fondo de Cultura Economica, 1997, p. 358. 
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derechos democraticos de la Revolucion; lo cual introduce paradojas interesantes 
en la escritura de ambas declaraciones^ puesto que “historicamente el feminismo 
occidental moderno esta constituido por practicas discursivas de la politica 
democratica que ban hecho equivalentes a la individualidad con lo masculino”/ y 
en consecuencia el feminismo Frances estuvo obligado a sostener un discurso sin 
genero para defender los derechos de la mujer. 

La segunda procedencia del feminismo ilustrado seria mas radical, puesto 
que afirma que las mujeres tienen igual derecho que los hombres, pero no solo 
al disfrute de las libertades piiblicas, sino a defender, por encima de todas las 
cosas, a la Republica del asedio de la guerra civil. La igualdad politica, en esta 
variante, consiste en arrancar la ciudad de las manos de los grupos sediciososj de 
las luchas internas que se libran entre las facciones de la misma democracia; en 
evitar la lucha intestina entre los dos grandes partidos (monarquicos y republi- 
canos, la Montana y la Gironda); y en defender a la Republica recien nacida de 
los enemigos que en el exterior buscan restituir la monarquia, e imponer la servi- 
dumbre y la esclavitud en la Francia liberada. La segunda procedencia del femi¬ 
nismo ilustrado produjo, en suma, un discurso civil y republicano que insiste 
en la defensa de la ciudad de aquel peligro de lo politico por excelencia: la stasis. 
Theroigne de Mericourt seria la partera de esta variante radical y militarizada 
del feminismo, puesto que ella fue la primera en abogar por la constitucion de un 
grupo de mujeres armadas que serian identificadas por sus contemporaneos, no 
sin temor y burla, como las amazonas hambrientas de sangre y venganza. 

Pese al abrumador silencio con que se recibio esta herencia belica del femi¬ 
nismo guerrero, se trato sin lugar a dudas de la deriva hegemonica del movimiento 
de las mujeres en los ultimos periodos de la Revolucion Francesa, inaugurando lo 
que para Roudinesco se convertiria en la tercera etapa del feminismo originario: 
los clubes de ciudadanas republicanas revolucionarias, comandadas por Claire 
Lacombe. 


7 Joan W. Scott, Only paradoxes to offer. French Feminists and the Rights of Man, Cambridge, 
Univesidad de Harvard, 1996, p. 5. De otra manera, Dorinda Outram senala: “Sin un criterio 
general, no marcado por el genero, de la moral y la racionalidad, no seria posible sustentar el 
proyecto ilustrado de la emancipacion por medio de valores universales basados en la razon y 
la virtud [...]. En otras palabras, la forma en que la Ilustracion pensaba el genero contradeda, 
debilitaba y cuestionaba sus pretensiones de legitimidad como proyecto universalmente aplica- 
ble”, en Dorinda Outram, La Ilustracion, Mexico, Siglo XXI Editores, 2009, p. 104. 
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Amazonas, lo femenino y lo politico: 

LAS EXPERIENCIAS DE LA STAsIS 

Y de hecho; en cuanto el orden civil se fisura^ surgen las mujeres. 

Nicole Loraux 

Asi dijo. El anciano contemplole con admiracion y exclamo: “jAtrida 
feliz, nacido con suerte, afortunado! Muchos son los aqueos que te 
obedecen. En otro tiempo fui a la Frigia, en vinas abundosa, y vi a 
muchos de sus naturales —los pueblos de Otreo y de Migdon, igual a 
un dios— que con los agiles corceles acampaban a orillas del Sangario. 
Entre ellos me hallaba a fuer de aliado, el dia en que llegaron las 
varoniles amazonas. Pero no eran tantos como los aqueos de ojos vivos.” 

HOMERO (IlIADA, III, 181) 


La Antigiiedad clasica produjo una experiencia paradojica de lo politico: al interior 
de la ciudad se concertaba la paz y la concordia en torno a la unidad de la polls, 
mientras que al exterior de los muros, la guerra era concebida en su legitima violen- 
cia. No obstante, cuando el furor bdico se dirigia en contra de la propia ciudad de 
los andres (combatientes y ciudadanos), la lucha entre facciones cedia terreno a la 
guerra civil, a la que los griegos llamaron stasis, momento en que la violencia reve- 
laba su poder fratricida.* Ni el pensamiento civil ni la historiografia antigua ban 
podido representar el aspecto propio de la division en el seno de la misma ciudad 
como algo politico en si mismo. Antes bien, ban tendido a obliterarlo. For medio 

S Stasis es un significante polemico para los propios griegos. En sus acepciones primeras sig- 
nificaba la toma de postura que acompana todo conflicto privado, del orden del hogar; poste- 
riormente su campo semantico incluyo los antagonismos entre partidos rivales (tiranos contra 
democratas, por ejemplo). Finalmente, sirve para designar las “guerras de sedicion”, las luchas 
intestinas o las “guerras fratricidas”. Actualmente se utiliza como un sinonimo de guerra civil, 
por lo cual me pregunto si la division interna de la ciudad y las sediciones antagonicas que la 
acompanan no son en realidad una parte constitutiva de lo politico, que debemos estudiar con 
la debida atencion, puesto que es cierto que todos estos fenomenos caracterizan el paisaje histo- 
rico de la Modernidad entera. En este sentido, conviene preguntarse por los efectos de la stasis y 
de sus estragos hoy en dia, haciendo, si se quiere, un uso calculado y critico de los anacronismos 
en historia. Nicole Loraux sostiene y realiza ambas cosas en su reflexion antropologica sobre 
Grecia y la Modernidad. Para una historia de la polis griega y los avatares de la stasis remito al 
lector alas siguientes obras: Nicole Loraux, La guerra civil enAtenas. LapoUtica entre la sombra 
y la utopia, trad, de Ana Iriarte, Madrid, Akal, 2008 y, de la misma autora. La ciudad dividida. El 
olvido en la memoria deAtenas, trad, de Sara Vassallo, Buenos Aires, Katz, 2008. 


Biblioteca Digital de Humanidades 


101 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


de diversos efectos retoricos y gramaticos, los historiadores griegos han suprimido 
el recuerdo de la stasis, negando la division en bandos de la ciudad y excluyendo al 
Otro del relate oficial, pero por alguna razon (^estructural o contingente?), el ope- 
rador femenino irrumpe en los relates de las guerras de sedicion, tanto antiguas 
como modernas, introduciendo anomalias en la tirania gramatica de lo Mismo. 

Desde las evocaciones de Tucidides^ quien nos ha heredado relates de mujeres 
que agreden desde los techos a los enemigos externos e internes de la ciudad en 
un brutal combate callejero, hasta la practica contemporanea de los baruya de 
Nueva Guinea^ donde las mujeres guerreras solo intervienen en guerras civiles 
entre baruya^ Occidente ha producido todo un discurso denegado sobre la virili- 
dad femenina en el que las mujeres combaten junto a los hombres por la salvacion 
comun de la ciudad o del demos; al extreme de que podemos sugerir que “entre la 
guerra civil y las mujeres hay una suerte de vinculo necesario siempre verificable”.^ 
En este vinculo^ ademas^ las mujeres en faccion se encuentran cercanas al crimen 
(en Tucidides, por ejemplo, las mujeres asesinan a sus enemigos por medio de 
lapidaciones o linchamientos tumultuarios, ^ello sera la marca de una misoginia 
constitutiva del relate historico pre-moderno?^°). Otro tanto ocurre con el mite 
de las Amazonas —personalizacion de la guerra “hostil a los hombres ”—, que 
fue reactivado en los tiempos mas dificiles de la Revolucion Francesa, cuando los 
girondinos de Jacques Pierre Brissot sostenian la necesidad de hacerle la guerra 
a los enemigos de la Republica recien conquistada por los hombres, y que revela 
come la experiencia revolucionaria de lo politico estaba atravesada por conteni- 
dos mnemotecnicos (alegoricos o exempla de la retorica) provenientes del ideario 
clasico, griego y romano. 

El 25 de marzo de 1792, luego de ser secuestrada por la monarquia austriaca, 
Theroigne de Mericourt pronuncia un breve discurso ante la Sociedad fraternal 
de los minimos, que modificara por completo el rostro del feminismo ilustrado: 
“Ciudadanas, aunque hayamos obtenido victorias, aunque un tirano haya muerto, 
aunque un ministro prevaricador este acusado de alta traicion y la Asamblea N acional 
muestre una energia que reanima la esperanza de los Amigos de la Patria, nos encon- 
tramos sin embargo todos en peligro”.“ La ocasion de esta alerta no podia ser mas 

9 Nicole Loraux, Las experiencias de Tiresias. Lo femenino y el hombre griego, trad, de Vera Waks- 
man, Buenos Aires, Editorial Biblos, 2003, p. 270. 

10 Vease el Libro III en Tucidides, Historia de la guerra del Peloponeso, Madrid, Alianza, 2008. 

11 Theroigne de Mericourt, “Discurso pronunciado ante la sociedad fraternal de los minimos”, 
en Jose Sazbon (comp.), Cuatro mujeres de la Revolucion Francesa, trad, de Jose Emilio Burucua 
y Nicolas Kwiatkowski, Buenos Aires, Biblos, 2007, p. 173. 
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oportuna. Desde enero del IV ano de Libertad^ la fisonomia de la Revolucion se habia 
modificado visiblemente: los patriotas, que antano se querian hermanos, vivieron el 
desarraigo de la Fraternidadj el vibrante sentido de la unidad nacional habia sido des- 
truido y las facciones se desgarraron en una creciente amenaza de guerra civilV La 
Gironda supuso que en el extranjero el rey derogado de Francia se habia aliado con el 
Imperio Austriaco, por lo cual creian que la bora de declarar la guerra a los enemigos 
de la Republica habia sonado. Mericourt se alio al partido de la guerra y extremo sus 
posiciones, anteriormente moderadasj “las antorchas de la guerra civil estan listas 
para encenderse”/^ se le oia gritar. Se dirigia a las ciudadanas que^ para entonces^ 
ya tenian derechos civiles (al divorcio^ por ejemplo) pero no politicos; las exhortaba 
a alinearse a una poUtica de la memoria estrictamente republicana: “no olvidemos 
—decia— que nos debemos por completo a la patria, que es nuestro deber mas 
sagrado estrechar entre nosotras los lazos de la union, de la confraternidad, y expan- 
dir los principios de una energia calma con el fin de prepararnos con tanta sabiduria 
como coraje a rechazar los ataques de nuestros enemigos”V 

El discurso civico que sostuvo Mericourt es estrictamente politico porque, 
como puede verse, distingue entre los “amigos” y los “enemigos” de la Republica 
y de las mujeres, a las que vuelve indistinguibles por efecto de una metonimia 
irruptora; en adelante los enemigos de la Republica seran los enemigos de las 
mujeres y los enemigos de las mujeres lo seran de la Republica, o no seran. Sin 
embargo, esta prosopopeya no se realizara sin fisuras. En un extrano kantismo 
por venir, Mericourt sostuvo que “ya es tiempo de que las mujeres salgan de su 
vergonzosa nulidad”, de que le mostraran a Europa entera que las francesas “cono- 
cen sus derechos y estan a la altura de las luces del siglo xviii’y ^ pero hoy, como 
entonces, nos podemos preguntar si su furia antiparlamentaria era un ejemplo 
del “entusiasmo” de saberse la parte excluida del pueblo soberano, la “parte de las 
sin parte” en el regimen de distribucion de los espacios de la politica.^^ En todo 
caso, mediante una subversion del feminismo “teorico”, Mericourt arengaba a sus 
recien conformadas falanges de amazonas: “Armemonos. Tenemos el derecho de 
hacerlo por la naturaleza y tambien por la ley”.^^ 

11 Cfr. Elisabeth Roudinesco, op. cit., p. 85. 

13 Theroigne de Mericourt, op. cit., p. 174. 

14 Idem. 

15 Ibid., p. 17s. 

16 Cfr. Jacques Ranciere, £/ desacuerdo. PoUtica yfilosofia, Buenos Aires, Nueva Vision, 2007. 

17 Theroigne de Mericourt, op. cit., p. 174. 
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Se diria que este “feminismo sometido y beligerante” se funda sobre un deber 
politico de la razonj pues es racionab decia Mericourt, prepararse para la defensa 
de nuestros derechos, de nuestros hogaresj seria irresponsable ante la patria que 
la pusilanimidad y el estado de esclavitud perpetuaran sus efectos y les impi- 
dieran a las mujeres redoblar las fuerzas de la Republica para brindaq con ello^ 
un ejemplo practico a los hombres de que lo femenino esta de acuerdo con el 
ideal republicano de las virtudes y del arrojo civico. La mujer y la devocion a la 
Republica son una y la misma cosa en la fenomenologia de la virtud. “En todos 
los sentidos^ no podeis dudar de que el ejemplo de nuestra devocion despertara en 
el alma de los hombres las virtudes publicas^ las pasiones devoradoras del amor de 
la gloria y de la patria. Mantendremos asi la libertad por medio de la emulacion y 
la perfeccion social que resultaran de tan feliz concursoV* 

Emular a la Republica como si ella estuviera encarnada en sus mujeres y 
no solo en las leyes que acuna^ eso es lo que se defiende; el cuerpo de las muje¬ 
res resuena en aquel antiguo ideal hoplita de que la vida civil se debe entera, 
hasta su propia muerte, a la vida de la polls. Morir bellamente, dar la muerte 
propia a la ciudad, es algo que tambien corresponde al ideario republicano 
de Theroigne de MericourL prueba fehaciente de que lo femenino tambien 
puede ser realizado politicamente; es mas, ello seria la comprobacion de la 
santidad de las mujeres armadas ante los ojos de toda la Europa sumergida 
en tiempos oscuros; prueba, finalmente, de que la mujer es igual en todo a 
los hombres, pues ella tambien puede morir politicamente. “Nosotras tam¬ 
bien queremos merecer una corona civica y obtener el honor de morir por 
una libertad que nos es quiza mas cara que a ellos, por cuanto los efectos del 
despotismo se acumulaban mas duramente sobre nuestras cabezas que sobre 
las de ellos.”^^ 

El cuerpo de las mujeres como cuerpo politico, ^no es una hiperbole inaudita 
del modelo de lo viril en Occidente? A los ojos de un griego, la “guerra de aniqui- 
lamiento” contra los enemigos de la Republica, al que estara por siempre ligado 
el nombre de Mericourt, seria un ejemplo de que aun en una ciudad que se cree- 
ria enteramente unida contra el enemigo exterior, el uno no deja de estar nunca 
amenazado por el dos, sea porque hay dos partidos (Girondinos y Montaneses) o 
porque haya mujeres dispuestas a intervenir de ambos lados. Y esto lo padecio en 
came viva la desgraciada Theroigne de Mericourt. 


18 Ibid., p. 175. 

19 Ibid., p. 176. 
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El 13 de mayo de 1793 las mujeres del movimiento sans-coulotte, que tanto le 
debian al feminismo guerrero de la belle Liegeoise, intentaron tomar las instala- 
ciones de la Convencion de los Girondinos, probablemente por el estrepitoso fra- 
caso de la guerra en contra de las potencias extranjeras que habian incentivado 
con tanta vehemencia y con poco tacto politico. Theroigne de Mericourt, iigura 
piiblicamente reconocida, intercedio en la lucha de facciones, siendo tachada de 
“moderada” un pecado a los ojos de las jacobinas amantes de la guillotina. Los 
cronistas cuentan que la turba se arrojo sobre la amazona en decadencia, des- 
pojandola de sus vestidos y exhibiendola en publico. Podria ser falso^ pero esa 
fecha marco el fin de la carrera politica de Mericourt y el comienzo de su locura 
melancolica. 

Aquella mujer que el propio Sieyes habia concebido como la personificacion 
del Tercer Estado, destinada a ser todo para la nueva Republican fue sepultada en 
las entranas de la stasis por el bando que ella misma ayudo a consolidar. ^No fue 
ese un destino reflejo al de la Revolucion Erancesa? De cualquier forma, al conver- 
tirse en Amazona, Theroigne ha dejado una imagen de lo femenino que deja atras 
los atavios del Antiguo Regimen, esa de la fragilidad y la tutela, pues la Amazona 
de la Antigiiedad es el simbolo de la virilidad femenina, y seria dificil concebir 
otro ideal para la incorporacion de esta estrategia de resistencia moderna de las 
amazonas de la mitologia clasica. Ellas viven en una tribu ajenas al matrimonio, 
capaces de promiscuidad —pues seducen a los escitas para reproducir la ginecocra- 
cia— pero, paradojicamente, se mantienen virgenes por siempre, trabajando para 
Artemisa y negandose a tener contacto con los hombres,^° asesinando incluso a la 
mitad de los varones que han parido y castrando a los sobrevivientes para mante- 
nerlos esclavos. El cruce entre la guerra civil y las Amazonas parece depender 
de una logica transhistorica, a traves de la cual Theroigne ha exhibido su repul¬ 
sion al ideal de lo femenino en el Antiguo Regimen y lo ha trasladado hacia el 
feminismo guerrero. Aunque esta postura no nos deje satisfechos, puesto que 
parece reforzar el patriarcado en lugar de cuestionarlo, forma parte de la genea- 
logia del feminismo y deberia ser restituida en su plena significacion para la 
historia de lo politico en Occidente. Al menos espero haber brindado algunas 
luces al respecto. 


20 Page du Bois, Centaurs ^ amazons. Women and the pre-History of the Great Chain of Being, 
Michigan, Universidad de Michigan, 1994, p. 34. 
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iQUE ES EL FEMINISM© ILUSTRADO? El TESTAMENT© 
P©LITIC© DE ThER©IGNE DE MeRIC©URT 


The time is out of joint. 
William Shakespeare 

Y ese ser-con los espectros seria tambien^ no solamente pero si tambien^ 
unnpoUtica de la memoria, de la herencia y de las generaciones. 

Jacques Derrida 


En este texto nos hemos propuesto demostrar dos cosas: la primera; que el femi- 
nismo tiene dos procedencias heterogeneas en su genealogia, y que podemos 
ubicarlas fundamentalmente alrededor de las figuras puntales de Olympe de 
Gouges (el mal llamado “feminismo teorico”) —particularmente enfatica en la 
cuestion de los derechos politicos de la mujer —, y el que se articula en torno 
a la polemica y olvidada figura de Theroigne de Mericourt, cuyo feminismo 
sometido^^ inaugura un discurso civico y republicano en el que la igualdad se 
comprende a partir del derecho natural a defender la ciudad de los ataques de los 
enemigos en el exterior (monarquia) y del enemigo interior (las facciones en el 
seno de los jacobinos). Al mismo tiempo, hemos argumentado que esta segunda 
linea inaugural del feminismo moderno se conecta con una historia mas antigua 
que relaciona lo femenino con la guerra civib que los griegos llamaban stasis, y de 
la cual Theroigne de Mericourt es una representante mas, a la vez que una trans- 


21 El feminismo tiene sus “saberes sometidos”. Michel Foucault llamo de esta forma a todas las 
estrategias politicas de resistencia que fueron sistematizadas en conjuntos de saberes formales 
y mayores, tales como la historia lineal y monumental (Nietzsche), que despolitizan las luchas 
llevadas a cabo por diversos grupos en su oposicion a muy especificas y locales formas de do- 
minacion. A menudo los saberes sometidos son suprimidos y obliterados del discurso oficial y 
retornan con una “fuerza espectral”, segiin la llamo Jacques Derrida, para nombrar la fuerza o 
ejercicio de critica que comienza con la elaboracion de la tradicion de los oprimidos, que ha sido 
olvidada demasiado rapido. A su manera, tambien el de Mericourt es un “saber sometido” que el 
feminismo actual no atiende, y por lo tanto suprime con una fuerza de olvido que no es gratuita. 
En ese sentido, me pregunto ^que ensenanzas nuevas puede traer este “reaparecido”? © aiin 
mas, este feminismo ^puede dar lugar a una ensenanza? Como los saberes sometidos que estu- 
dio Foucault en su curso de 1975 Defender la sociedad, este tambien posee una fuerza que reduce 
la diferencia a oposicion, de tal forma que Mericourt no reconoce rivales, sino “enemigos”, de 
cuya distincion depende la salvaguarda de la propia unidad politica. Tal es su radicalismo, que 
guarda parentesco con el de Carl Schmitt. Tal vez estos problemas deben ser elucidados desde 
una genealogia de lo politico. 
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formadora de esta tradicion historico-politica. Esta ha sido nuestra segunda 
clave de lectura. 

En este sentido, preguntarse por lo propio y lo especifico del “feminismo ilus- 
trado” es una “inyuncion”^^ que obliga a repensar la diversidad de herencias que 
conforman nuestra genealogia moderna de lo politico, con toda la pluralidad 
que ello representa para la narracion de la historia de la Revolucion Erancesa. 
Quiza esta sea una promesa para algun Hamlet que vuelva a cepillar la historia 
“a contrapelo”, como gustaha decir Walter Benjamin,para encontrar en ella ese 
resquicio que deja el tiempo al quehrantar sus goznes con la voz de los espectros 
del pasado, pero tamhien con los del porvenir. La pregunta por el archivo de las 
memorias sometidas es una pregunta por el futuro del genero humano en su con- 
junto, y una pregunta de la que, ademas, no podemos excluir la dimension especiii- 
camente politica. Este es el caso con Theroigne de Mericourt, de cuya herencia, ella 
misma plural y diversa, es conveniente que nos preguntemos que cosa hahremos de 
conservar y que otras desecharemos, por razones politicas que atraviesan la historia 
del feminismo en nuestra region; en este sentido, podemos hahlar con toda serie- 
dad de una politica de la memoria feminista, seleccionadora y estrategica capaz de 
contrihuir a un porvenir sin las relaciones de dominacion con las que hoy dehemos 
luchar. Es prohahle que la propia Mericourt iirmara la anterior conjetura. 

A pesar de que para la historia que hemos narrado, la joven amazona se 
encuentra cercana al partido girondino y a la politica exterior de Brissot, no 
dehemos olvidar que su plan para conformar una magistratura femenina, super- 
visada por los homhres, fue concehido en sus ultimos dias de razon para mante- 
ner la paz civil. Sueno utopico, sin duda, este tribunal de mujeres estableceria la 
fraternidad perdida por las sediciones, reconciliando a los ciudadanos y traba- 
jando por el bien publico. Republicana hasta sus ultimos dias, Mericourt vio a la 


22 Derrida sostuvo en Espectros de Marx, que la “inyuncion” es una forma de interpelar al otro, 
de establecer una liga vinculante, una fuerza que instala una necesidad imperiosa y a menudo 
una orden. No se trata de una interpelacion cualquiera, pues su figura es, precisamente, “espec- 
tral”. Es “espectro” toda figura que retorna del pasado, confundiendo los tiempos; puede ser el 
retorno de los desaparecidos de la historia latinoamericana, o bien una figura como la humani- 
dad que se encuentra “por-venir”: ni completa ni acabada, jamas presente de una buena vez ante 
si misma, sino en trabajo constante, como acontecimiento. En este caso, el feminismo ilustrado 
establece una “inyuncion”, toda vez que obliga a un deber de memoria y de historia en donde 
las excluidas de antano obligan a su reconocimiento polemico en el presente. Para el desarrollo 
derrideano de esta nocion, cfr. Jacques Derrida, Espectros de Marx, Madrid, Trotta, 1995. 

23 Cfr. Walter Benjamin, Tests sobre la historia y otros fragmentos, trad, de Bolivar Echeverria, 
Mexico, Contrahistorias, 2005. 


Biblioteca Digital de Humanidades 


107 




FILOSOFAS DE LA MODERNIDAD TEMPRANA Y LA ILUSTRACION 


“reconciliacion” junto a la larga tradicion de Occidente^ como un modelo poli¬ 
tico, atenuando el tono beligerante de su discurso anterior, como una Pentesilea 
dispuesta a defender su territorio de la misma manera que defenderia la virtud 
de su cuerpo. ^Es este un nuevo modelo de feminidad, maternal y apaciguador 
opuesto a su beligerancia de 1792? A pesar de ello, en este nuevo discurso “A las 
48 secciones”, Mericourt evoca de nuevo el fantasma de la conjura en contra de 
la Republica, y a sus enemigos les dice: “Exterminarnos. jViles esclavos! Es a 
ti a quien exterminaremos. El peligro va a reunirnos y sabremos mostrarte lo 
que pueden hombres que quieren la libertad y actuan por la causa del genero 
humano”.^'^ Era como si Anne-Josephe solamente pudiera aparecer en la escena 
publica en circunstancias que favorecian la exaltacion de su significacion poli- 
tica personal, y reforzaran su fusion con la Revolucion. Pero ^cual es la verdadera 
cara de Theroigne de Mericourt? 


Bibliografia 

Baudelaire, Charles, Obras selectas, Madrid, Edimat, s/f. 

Benjamin, Walter, Tests sobre la historia y otros fragmentos, trad, de Bolivar 
Echeverria, Mexico, Contrahistorias, 2005. 

Beuve-Saint, Charles Agustin, Mirabeau, Mexico, Imprenta Madero, 1975. 

Bois, Page du. Centaurs & amazons. Women and the Pre-History of the Great Chain 
of Being, Michigan, Universidad de Michigan, 1994. 

Condorcet, Bosquejo de un cuadro historico de los progresos del espiritu humano 
y otros textos, trad, de Erancisco Gonzalez Aramburo, Mexico, Eondo de 
Cultura Economica, 1997. 

Derrida, Jacques, Espectros de Marx, Madrid, Trotta, 1995. 

Foucault, Michel, Defender la sociedad, Mexico, Eondo de Cultura Economica, 
2006. 

Goldsmith, Lewis, The female revolution Plutarch, containing biographical, his¬ 
torical, and revolutionary sketches, characters, and anecdotes, Toronto, 
Universidad de Toronto, 1805. 

Lamartine, Alfonso de, Histoire des Girondins, Bruselas, Cans Meline, 1847. 


24 Theroigne de Mericourt, “Alas 48 secciones”, en Jose Sazbon (comp.), Cuatro mujeres de la 
Revolucion Francesa, trad, de Jose Emilio Burucua y Nicolas Kwiatkowski, Buenos Aires, Biblos, 
2007, pp. 179-180. 


108 


Universidad Veracruzana 




AMAZONA EN TIEMPOS DE REVOLUCION: THEROIGNE DE MERICOURT 


Lefebvre^ Georges, La Revolucion Francesay el Imperio, Mexico, Fondo de Cultura 
Economica, 2004. 

Loraux, Nicole, Las experiencias de Tiresias. Lofemeninoy el hombregriego, trad, de 
Vera Waksman, Buenos Aires, Editorial Biblos, 2003. 

-, La guerra civil en Atenas. La poUtica entre la sombra y la utopia, trad, de Ana 

Iriarte, Madrid, Akal, 2008. 

-, La ciudad dividida. El olvido en la memoria de Atenas, trad, de Sara Vassallo, 

Buenos Aires, Katz, 2008. 

Mericourt, Theroigne de, “Discurso pronunciado en la sociedad fraternal de los 
minimos”, en Jose Sazbon (comp.), Cuatro mujeres de la Revolucion Francesa, 
trad, de Jose Emilio Burucuay Nicolas Kwiatkowski, Buenos Aires, Biblos, 
2007, pp. 173-176. 

-, “Alas 48 secciones”, enjose Sazbon (comp.), Cuatro mujeres de la Revolucion 

Francesa, trad, de Jose Emilio Burucua y Nicolas Kwiatkowski, Buenos 
Aires, Biblos, 2007, pp. 177-181. 

Outram, Dorinda, La Ilustracion, Mexico, Siglo XXI Editores, 2009. 

Ranciere, Jacques, El desacuerdo. PoUtica yfilosofia, Buenos Aires, Nueva Vision, 

2007. 

Roudinesco, Elisabeth, Theroigne de Mericourt. A Melancholic Woman during the 
French Revolution, trad, al ingles Martin Thom, Inglaterra, Nueva York, 
Verso, 1991. 

Rousseau, Jean-Jacques, Emilio 0 de la educacion, Xalapa, Universidad Veracruzana, 

2008. 

Scott, Joan W., Only paradoxes to offer. French Feminists and the Rights of Man, 
Cambridge, Universidad de Harvard, 1996. 

Tucidides, Historia de la Guerra del Peloponeso, Madrid, Alianza, 2008. 


Biblioteca Digital de Humanidades 


109 







LA CRITICA DE MARY WOLLSTONECRAFT A 
LA ETICA CORTESANA Y CABALLERESCA 


Isaac P. J. Moctezuma Perea 
Facultad de Ciencias Politicas y Sociales-UNAM 
ipmoctezumajp@gmail.com 


Lamento que las mujeres sean sistematicamente degradadas al recibir 
atenciones triviales que los hombres creen viril prestar al sexo, cuando, 
de hecho mantienen asi de forma insultante su propia superioridad. 

Mary Wollstonecraft 


En el estudio introductorio a Vindicacion de los derechos de la mujer realizado 
por Marta Lois Gonzales/ se menciona que Mary Wollstonecraft “es hija de 
su tiempo”. ^Que puede significaq en su caso particular, el que se diga que es 
una hija de la Ilustracion? Quizas con esta expresion, quienes la usan inten- 
tan minimizar las faltas y las omisiones del pensador en el que se interesan, 
al menos para intentar justificarlo; o quizas lo que quieren es justificarse a si 
mismos por ser incapaces de comprenderlo de una forma mas intima. Tambien 
puede ser una manera de celebrarlo, si la epoca estudiada es encomiable, o cen- 
surarlo, si es reprobable. Con todo, tengo el presentimiento de que los inves- 
tigadores, al usar esta frase, dicen mas sobre ellos mismos, que sobre aquel a 
quien se estudia. 


1 Marta Lois Gonzalez, “Mary Wollstonecraft; la fuerza de las ideas”, en Mary Wollstonecraft, 
Vindicacion de los derechos de la mujer, Madrid, Itsmo, 2005. 
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Si por Ilustracion entendemos, como lo ha hecho Leonel Toledo Marin, “la 
defensa del uso de la razon en todos los ambitos del quehacer humano V o como lo 
hizo Kant, en el mismo tenor, “la liberacion de los hombres del estado de minoria 
de edad, minoria de edad concebida como la incapacidad de servirse de la propia 
razon sin la ayuda de alguien mas”,^ es decir, como la utilizacion de la razon para 
pasar del estado de inmadurez y dependencia al estado de libertad y autonomia; 
o, si como penso Cassirer, no solo como todo lo anterior sino ademas como una 
forma especifica de metodologia de aproximacion a los objetos problematicosj"^ 
si en resumen comprendemos la Ilustracion de manera habitual como el uso de 
la razon para la libertad, la igualdad y la fraternidad, entonces se puede decir que 
Wollstonecraft no solo fue una hija de su tiempo, sino incluso la mas prodigiosa. 
Por ello resulta sorprendente que en uno de los textos mas importantes sobre este 
periodo, la Filosofia de la ilustracion de Cassirer, no se mencione ni una sola pala- 
bra sobre ella. Por mas que el autor confesara no tener la intencion de realizar 
una monografia, dada la importancia de la autora en cuestion, la omision resulta 
significativa. 

La ausencia de la filosofa en un texto canonico como el de Cassirer contrasta 
con la recepcion de su pensamiento, pues Wollstonecraft es una transgresora que 
ha despertado fascinacion no solo entre las feministas, sino entre los pensadores 
de izquierda mas radicales, por sus criticas “ilustradas” a la Ilustracion. Por eso 
decimos que ella fue la mas eminente y coherente representante del pensamiento 
ilustrado. 

En este ensayo exploramos dos sentidos de critica presentes en la obra de 
Wollstonecraft: el primero, la critica constructiva que la pensadora dirige a sus 
companeros de causa; el segundo, la critica destructiva contra el orden represen- 
tado por la vieja nobleza terrateniente. Cabe destacar que el primer tipo de cri¬ 
tica tiene su fundamento en el encuentro entre los ilustrados y la nobleza, y en 
la defensa de la etica caballeresca que permea la relacion entre los ilustrados, las 
mujeres y los desprotegidos, para permitir y justificar la continuidad de las rela- 
ciones de subordinacion. Por ello, sus criticas tienen ante todo el interes de dotar 
de coherencia y consistencia al proyecto de la Ilustracion con miras a su posible 

2 Leonel Toledo Marin (2008), “El ideal educative ilustrado: bases filosoficas de la educacion 
democratica”, en Memorias del xx Coloquio Nacional Sobre la Ensenanza de la Filosofia. iQue 
tipos de democracia son posibles para America latina?, disponible en: http://galeon.com/cmpf/ 
XXColoquio/ToledoXX.pdf . 

3 Citado por Leonel Toledo Marin, op. cit, p. 12. 

4 Ernst Cassirer, La filosofia de la Ilustracion, Mexico, fce, 1997. 
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consecucion y realizacion total^ y no que “se llegue a la conclusion de que deseaba 
invertir el orden de la cosas”.^ 


La VIDA DE Mary Wollstonecraft: sintesis 

DE PENSAMIENTO Y EXPERIENCIA 


Nietzsche creia que toda gran filosofia podia ser comprendida como la autocon- 
fesion de su autor, como una especie de memoria^ que mas alia de sus errores y 
aciertos “posee un punto en si absolutamente irrefutable, un tono personal, un 
color merced al cual se puede reconstruir la figura del filosofo, del mismo modo 
que observando determinadas plantas y el entorno en el que crecen podemos 
inferir las caracteristicas del suelo que las produce”.^ Afortunadamente, en el 
caso de Mary Wollstonecraft la sintesis entre pensamiento y experiencia se da de 
forma natural.^ 

Como veremos, es de hecho esta sintesis el pilar mas solido y el ariete mas 
fuerte en contra de aquellos de sus colegas que se dedicaban, desde su inexperien- 
cia y prejuicios, a hacer prescripciones acerca de la educacion de las ninas y las 
mujeres. A diferencia de estos, las reflexiones filosoficas de la inglesa van acompa- 
nadas de una intima y copiosa experiencia, experiencia, no obstante, igualmente 
ineficaz si no hubiese pasado por el tamiz de su comprension. 

Mary Wollstonecraft nacio el 27 de abril de 1759 en el seno de una familia de 
clase media de Spitalfields, una region perteneciente al municipio de Londres 
cercana a la estacion de Liverpool Street al noroeste de la ciudad. Apesar de per- 

5 Ante esto me surgen dos cuestionamientos: el primero, en relacion con esa fascinacion 
que nuestra autora ha despertado entre los pensadores de izquierda de tendencia radical, 
pues ^de que manera podria combinarse una filosofia absolutamente permeada de los prin- 
cipios de la Ilustracion con otra que ve en estos mismos los principals pilares sobre los que 
se sostiene la dominacion patriarcal, capitalista y centroeuropea?; por otro lado, y en intima 
conexion con lo anterior, mi otra duda surge en relacion con las posibilidades de la propia 
Ilustracion por satisfacerlas justas exigencias presentadas por Wollstonecraft. 

6 Mary Wollstonecraft, op. cit., p. 76. 

7 Friedrich Nietzsche, Mas alia del hieny del mal, Madrid, Alianza, 2003, p. 27. 

8 Friedrich Nietzsche, La filosofia en la epoca trdgica de los griegos, Madrid, Valdemar, 2003, p. 30. 

9 En contraste a la vida y obra de Wollstonecraft, el principal problema de la reconstruccion 
de la biografia a partir de la obra intelectual es que muchas veces la vida del autor se encuentra 
profundamente escondida tras las ideas, como en el caso de la filosofia sistematica, cuya mayor 
pretension seria borrar la subjetividad de su construccion. 
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cibir ingresos aceptables^ la familia se vio obligada a cambiar constantemente de 
domicilio a causa de los vicios y despilfarros de su padre^ situacion que, como 
certeramente indica Marta Lois Gonzalez/° provoco un profundo sentimiento 
de desarraigo en la pensadora. 

Privada por esta situacion de la posibilidad de asegurar su subsistencia 
por medio de algun tipo de herencia, el matrimonio era la salvacion contra la 
miseria y una de las pocas posibilidades de mantener su estatus. Sin embargo, 
Wollstonecraft no tomb el camino facil y, a diferencia de su amiga Fanny Blood 
y de su hermana Elizabeth, decidio salir adelante a traves de otros medios. En 
1778, con apenas 19 anos de edad, comunico a su familia la decision de trabajar 
como dama de compania de la senora Dowson, hija de un canonigo de Winsdor y 
viuda de un rico comerciante londinense. Era el comienzo de un periplo de nueve 
anos en los que ejercio como dama de compania, maestra en una escuela junto a 
Eanny Blood y su hermana Elizabeth (que a la postre con la ayuda de Mary habia 
abandonado a su marido a causa de la violencia), y finalmente, como institutriz 
para una familia aristocratica. 

En 1787 regreso a Londres y escribio su primera obra Thoughts on the Education 
of Daughters (Pensamientos sobre la educacion de las hijasf en la que definio un tipo 
de ensehanza no discriminatoria hacia el sexo femenino. La publicacion se realize 
gracias a Joseph Johnson, quien la animo a colaborar en la revista The Analytical 
Review. Gracias a su participacion en este medio, Wollstonecraft entro en contacto 
con los grandes escritores e intelectuales de la epoca, asi como con los circulos de 
radicales y disidentes con los que discutio los ideales ilustrados en sus multiples 
perspectivas, simpatizando con el movimiento politico en defensa de la reforma 
constitucional en Inglaterra. 

Con el estallido de la Revolucion Erancesa, tanto la autora como el circulo de 
intelectuales apoyaron el acontecimiento y estaban convencidos de que el pro- 
ceso revolucionario traeria consign el fin de la opresion. Wollstonecraft confiaba 
en que los derechos humanos iban a ser por fin reconocidos y respetados. Por 
ello, cuando en 1790 Edmund Burke —escritor y politico considerado padre del 
liberal-conservadurismo britanico— publico sus Reflections on the Revolution in 
France (Reflexiones sobre la Revolucion en Francia), donde expreso su desacuerdo 
con el movimiento revolucionario, ella respondio de manera inmediata, aunque 
anonima, con Vindication of the Rights of Men (Vindicacion de los derechos del hom- 


10 Cjr. Marta Lois Gonzalez, “Mary Wollstonecraft; la fuerza de las ideas”, en Mary Wollstone¬ 
craft:, Vindicacion de los derechos de la mujer, Madrid, Itsmo, 2005. 
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bre). Wollstonecraft ponia de manifiesto su defensa de los derechos del individuo 
y su apoyo a las reivindicaciones revolucionarias. De esta manera^ pudo entrar 
decidida y certeramente al terrene de los debates politicos, terrene dominado por 
los varones. 

En Vindication of the Rights of Men su autora subraya la importancia de la 
libertad civil y religiosa en tanto que derechos fundamentales, al mismo tiempo 
que deiiende la igualdad y condena la tradicion que, bajo la supuesta naturalidad, 
perpetua la subordinacion de una gran mayoria de los ciudadanos mediante la 
jerarquia, la propiedad y los derechos adquiridos por la herencia. 

De esta manera, la iilosofa asumira las principales premisas del pensamiento 
ilustrado a la vez que observara con agudeza inigualable la contradiccion entre 
estas y su aplicacion hacia las mujeres. En este contexto contradictorio, aparece 
Vindication of the Rights of Woman (Vindicacion de los derechos de la mujer), publi- 
cada en 1792 (por el mismo Joseph Johnson), obra en que la autora sintetiza sus 
intereses iilosoiicos y politicos y que hemes usado en esta investigacion para recu- 
perar sus criticas a la etica caballeresca. 

Eras el deterioro de sus relaciones amistosas y sentimentales con el pintor 
Henry Fuseli, la iilosofa decide visitar Francia y descubrir en persona el movi- 
miento producido por la Revolucion. Pronto se une a los circulos intelectuales 
de aquel pais y se enamora del empresario y diplomatico Gilbert Imlay. Fruto de 
ese viaje son su primera hija, y su texto An Historical and Moral View of the French 
Revolution; and the Effect It Has produced in Europe (Una mirada historicay moral 
de la Revolucion francesay los efectos que ha producido en Europa). El viaje termino 
en una profunda crisis durante la cual Wollstonecraft intento suicidarse. 

Con la ayuda de Johnson y Mary Hays, la pensadora se recuperd y en 1796 
volvio a coincidir con William Godwin. Redacto una novela llamada Mary, the 
wrongs of woman (Mary, los errores de la mujer). Fruto del amor con Godwin quedo 
por segunda vez embarazada y esta vez, a pesar de la desconiianza de ambos ante 
la institucion del matrimonio, se casaron. Desafortunadamente, pocos dias des¬ 
pues del nacimiento de su hija, Mary fallecio victima de unas iiebres puerperales 
a los 38 anos. Fa criatura a quien dio a luz poco antes de morir se convertira, nada 
mas y nada menos, en la edebre escritora Mary Shelley, autora de Frankenstein. 

Fo que intentamos poner de manifiesto con esta breve semblanza es que la 
obra de Wollstonecraft, como solo en unos cuantos casos extraordinarios, repre- 
senta una portentosa sintesis de su vida y pensamiento, de la cual esperamos que 
arroje alguna luz sobre su critica a la etica caballeresca, que nos proponemos revi- 
sar a continuacion. 
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La critica a la etica cortesana y caballeresca 

EN VINDICACION DE LOS DERECHOS DE LA MUJER 

En El desprecio de las masas Sloterdijk intento realizar, a partir de una idea en clave 
hegeliana^ una historia del surgimiento de la masa como sujeto. “En el proyecto de la 
Modernidad encaminado a desarrollar la masa como sujeto se acumula una materia 
explosiva psicopolitica facilmente inflamable.”“ La acumulacion de esta materia se 
produce, segun el, durante la lucha que sostiene la masa por el reconocimiento de 
su subjetividad, lucha que comienza con el desarrollo de la ciencia como principal 
arma de la burguesia ascendente. 

El fenomeno de deslegitimacion de la nobleza politica era y aiin sigue siendo la 
primera pasion politicaburguesa que se va imponiendo alo largo de toda la epoca 
como nueva exigencia politico-ideologica [...]. La nueva epoca quiere universali- 
zar la igualdad entre hombre y burgues. Si hubiera nobleza, ^quien soportaria no 
ser noble?; por consiguiente, jno existe la nobleza! 

En el afecto igualitario cabe atisbar infinitamente mas cosas que la simple 
capacidad narcisista plebeya y pequenoburguesa de provocar epidemias psiqui- 
cas. De hecho, va en gran medida mas alia del mero resentimiento antiaristocra- 
tico. En este efecto se canaliza un postulado epocal que ha de comprender todo 
tipo de diferencia antropologica no solo como irreal, sino tambien como exenta 
de legitimidad. En tanto ciencia universal de una naturaleza humana linica y 
universal, la antropologia, que empieza a tomar cuerpo en el siglo xvii y logra 
triunfar a partir del xviii, tambien va a convertirse en la ciencia de la deroga- 
cion de la nobleza y de la espiritualidad, por no decir que sera la ciencia que 
cancele toda supuesta diferencia esencial entre los hombresd^ 

La caracterizacion del periodo de Sloterdijk, que dentro de su obra tiene un fin com- 
pletamente diferente al que aqui se busca, resulta pertinente por dos cosas: primero, 
porque resume clara y sucintamente la situacion psicopolitica de la burguesia en la 
busqueda por el reconocimiento. El segundo, porque, sin duda, el pensamiento de 
nuestra autora se inscribe en este contexto. Sin embargo, lo que Sloterdijk pasa por 
alto en su caracterizacion es que el igualitarismo fundado en la razon y la ciencia 
detuvo su demoledora maquinaria al considerar las relaciones entre los sexos. 

11 Peter Sloterdijk, El desprecio de las masas, Valencia, Pre-textos, 2005, p. 31. 

12 Ibid., pp. 71-72. 
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Como bien lo observa Sloterdijk, y como lo asumio asimismo Wollstonecraft^ 
la razon ilustrada, en su busqueda y defensa de la libertad^ la igualdad y la fra- 
ternidad, se dirige contra todas las falsas distinciones de tipo esencialista, en 
particular, las diferencias de nacimiento y de sangre, que justifican el dominio 
en terminos ontologicos. Por el contrario, cuando nuestra autora analizo la 
situacion de las mujeres de su epoca y los manuales preescritos por los propios 
defensores de la Ilustracion para su educacion, con amargo asombro observe 
que estos no hacian sino reproducir los viejos vicios de la sociedad cortesana, 
revistiendolos solamente de un cierto halo cientifico. 

Con un interes cientifico y politico y con una agudeza insuperable, 
Wollstonecraft analizo los principales manuales de educacion de las ninas y las 
mujeres y encontro en ellos observaciones falsamente naturalistas y prescripcio- 
nes basadas en esas falsas observaciones encaminadas a mantener y justificar el 
estado de subordinacion de las mujeres. 

De acuerdo con su experiencia en este terreno —primero como mujer, hija y 
hermana, mas tarde como institutriz y profesora, despues como teorica y filosofa 
y por ultimo, como madre— en Vindicacion, la filosofa se propuso analizar y cri- 
ticar los principales materiales al respecto, centrando su atencion sobre todo en 
los documentos redactados por espiritus que compartian con ella los principios e 
ideales del pensamiento ilustrado. Solo ocasionalmente y siempre con fines com- 
parativos se ocupo de escritos que documentaban la educacion tradicional-corte- 
sana de las mujeres. 

Su eleccion por los temas de la educacion no resultaba arbitraria, sino, por 
el contrario, plenamente justificada, primero porque es un campo del que tenia 
gran conocimiento, a diferencia de todos aquellos que escribian esos manuales, 
en su inmensa mayoria hombres, pero tambien algunas mujeres con suficiente 
ociosidad pero poco interes en la seriedad.^^ Es por ello que, aunque a proposito 
del tema de la politica, pero perfectamente aplicable al terreno de la educacion, 
Wollstonecraft pensaba que “las mujeres deberian tener representantes en vez 
de ser arbitrariamente gobernadas sin que se les permita ninguna participacion 
directa en las deliberaciones de gobierno”.^'^ Con Vindicacion, su autora intento 

13 Cito a proposito lo siguiente: “Indignantemente he oido a las mujeres argumentar en la mis- 
ma linea que los hombres, y adoptar los sentimientos que las brutalizan con toda la pertinacia 
de la ignorancia”, en Mary Wollstonecraft, op. cit., p. 180. 

14 Vale la pena rescatar el contexto de la cita que muestra cuan sensibilizada y cuan adelantada 
estaba nuestra autora a su tiempo: “Puede que provoque la risa, al sugerir una idea que pretendo 
perseguir, en algun tiempo futuro, pues realmente pienso que las mujeres deberian tener repre- 
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contribuir en este sentido al menos en lo que respecta a la pedagogia. Esta idea 
(la de la autorepresentacion) resulta tanto mas sorprendente en su plantea- 
miento original, es decir, en el terreno de la representacion politica, si se toma 
en cuenta que no fue sino hasta dos siglos mas tarde, gracias al movimiento 
sufragista iniciado asimismo durante este periodo, cuando las mujeres lograron 
el derecho al voto. 

Segundo, porque, contrario a lo establecido por dichos manuales, en la edu- 
cacion se decide la formacion del individuo y no por sus condiciones naturales. 
“Para hacerla debil, y lo que algunos denominan hermosa, se descuida el enten- 
dimiento, y se fuerza a las ninas a sentarse quietas, jugar con sus munecas y escu- 
char conversaciones necias —se insiste en el efecto de la costumbre como si se 
tratase de una indicacion indudable de la naturaleza.”^^ 

Tercero, estos escritos que, como pocos, tienen una gran e inmediata inci- 
dencia de lo teorico en lo practico, se basaban, ante todo, en prejuicios que repro- 
ducian la condicion de subordinacion y degradacion de las mujeres. “Todos los 
escritores que ban abordado el tema de la educacion y la conducta femeninas, 
desde Rousseau hasta el Dr. Gregory, ban contribuido a hacer de las mujeres los 
caracteres mas debiles y artificiales que existen y, como consecuencia, los miem- 
bros mas imitiles de la sociedad”.^^ 

Cuarto, estos prejuicios reproducian casi al pie de la letra, aderezados por un 
poco de elocuencia cientifica, aquellos con los que la aristocracia justificaba su 
dominio, y contra los cuales se alzo, o al menos debia alzarse, la razon ilustrada. 
Por tanto, y como quinto punto, el campo de la educacion y sus manuales como 
evidencia, es el lugar de encuentro, que no de alianza —asi lo creia firmemente 
Wollstonecraft—, entre nobleza y burguesia, o mejor dicho, entre nobleza e ilus- 
trados, entre el pasado y el presente combinados para impedir el paso hacia el 
futuroj encuentro de explicaciones de tipo esencialista acerca de las relaciones 
de dominacion y subordinacion entre hombres y mujeres, lugar de encuentro asi- 


sentantes en vez de ser arbitrariamente gobernadas sin que se les permita ninguna participacion 
directa en las deliberaciones de gobierno [...]. Peru, tal como el sistema entero de representacion 
es abora en este pais (Inglaterra), solo un conveniente asidero para el despotismo, no necesitan 
quejarse, pues estan tan bien representadas como una clase numerosa de laboriosos mecanicos, 
que pagan por el apoyo de la realeza cuando apenas pueden llenar las bocas de sus hijos con pan 
[...] mientras estos monumentos a la locura (la nobleza) no sean demolidos por la virtud locuras 
semejantes fermentaran la mesa entera en Mary Wollstonecraft, op. cit., p. 246. 

15 Ibid.j p.isi. 

16 Ibid., p. 69. 
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mismo de la conservaciony reproduccion de la etica caballeresca que servia como 
principio practice para encubrir o al menos negociar esas relaciones. 

^De donde surge el comportamiento sencillo y delusorio de un cortesano? De su 
situacion, sin duda, pues al estar en necesidad de subordinados, esta obligado a 
aprender el arte de negar sin ofender, y de alimentar las esperanzas de un mode 
evasivo con el alimento del camaleon: asi juega la educacion con la verdad y 
corroyendo la sinceridad y humanidad naturales al hombre, produce al caballero 
refinado. Las mujeres adquieren asimismo, por una supuesta necesidad, un 
modo de conducta igualmente artificial/^ 

A lo largo de la obra, la autora intercala ejemplos de la actitud de estos manuales 
y su vision de las mujeres con los vicios y degeneraciones de los modes de la aris- 
tocracia; las criticas encuentran su punto en comun en la formacion caballeresca 
y cortesana. 

Los ejercitos permanentes nunca pueden estar constituidos por hombres deci- 
didos y fuertes; podran ser maquinas bien disciplinadas, pero raramente inclui- 
ran bombres motivados por fuertes pasiones o de capacidades muy vigorosas. 
En cuanto a la profundidad del entendimiento, me aventurare a afirmar que 
resulta tan raro encontrarlo en el ejercito como entre las mujeres. Y mantengo 
que la causa es la misma. La galanteria, al igual que para el bello sexo, supone el 
objetivo de sus vidas; se les enseno a agradar y solo viven para ello. La desgra- 
cia es esta, que ambos adquieren comportamientos antes que principios mora¬ 
les, y conocimiento de la vida antes de que bayan comprendido, mediante la 
reflexion, el gran planteamiento ideal de la naturaleza humana. El resultado es 
natural. Satisfechos con lo cotidiano, son presa de los prejuicios y, al dar credito 
a todas sus opiniones, se someten ciegamente a la autoridad.^® 

A su modo de ver, la formacion basada en los modos cortesanos, favorecidos y alen- 
tados en los manuales de educacion prescritos a las mujeres y las ninas, no hacia 
sino crear un caracter artificial encaminado a promover y justificar la subordina- 
cion y la obediencia. No obstante, como hemos dicho, el problema no lo repre- 
sentaba la educacion cortesana en si, venida a menos al tiempo que la burguesia 


17 Ibid.j p. 223. 

18 Ibid., p. 72. 
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ascendente y sus modos respectivos (los de la ciencia y la racionalidad) se hacian 
con el poder, sino el hecho de que esta educacion cortesana era promovida para su 
aplicacion en las mujeres y las clases desprotegidas, incluso por aquellos que no la 
aceptaban para si mismos, los hombres de la burguesia, los ilustrados y sus here- 
deros masculinos. Por esta razon^ el principal interpelado de sus criticas es Jean- 
Jacques Rousseau^ cuyo Emilio representaba la principal fuente de la educacion 
burguesa e ilustrada de su tiempo y en cuyo contenido Wollstonecraft encontro la 
materializacion de esta contradiccion y traicion a los ideales de la Ilustracion. 

Desde los primeros compases de sus reflexiones en Vindicacion, a proposito 
de los derechos y deberes que conciernen al ser humano, Wollstonecraft senalo 
tanto las concordancias como las discrepancias con las ideas y prescripciones de 
Rousseau en cuanto a su concepcion del hombre, el papel de la educacion en su 
formacion y su relacion con la sociedad. Sobre los puntos en comun entre ambos 
filosofos puede apreciarse lo siguiente: 

En el estado presente de la sociedad, parece necesario volver a los principios 
fundamentales en busca de las verdades mas simples y disputar cada palmo de 
terreno con algunos de los prejuicios predominantes. Para despejar mi camino, 
se me debe permitir enunciar algunas sencillas cuestiones, cuyas respuestas 
pareceran probablemente tan inequivocas como los axiomas sobre los que se 
construye el razonamiento; no obstante, cuando se enredan con diversos moti- 
vos de accion, se contradicen formalmente, bien por las palabras o por la con- 
ducta de los hombres. 

^En que consiste la preeminencia del hombre sobre la creacion animal? La 
respuesta es tan clara como que la mitad es menos que el todo: en la Razon. 

^Que cualidades exaltan a un ser sobre otro? La virtud, respondemos con 
espontaneidad. 

^Con que intencion fueron implantadas las pasiones? Para que el hombre, 
al luchar contra ellas, pueda tener un grado de conocimiento negado a los 
animales, susurrala Experiencia. 

Por consiguiente, la perfeccion de nuestra naturaleza y la capacidad de feli- 
cidad deben valorarse por el grado de razon, virtud y conocimiento que distin- 
guen al individuo y dirigen las leyes que obligan a la sociedad. Si se considera a la 
humanidad en su conjunto, resulta igualmente innegable que el conocimiento y 
la virtud fluyen de forma natural de la razon. 

Simplificados de este modo los derechos y deberes del hombre, resulta casi 
insolente tratar de ilustrar verdades que resultan tan incontrovertibles; no obs- 
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tante, prejuicios muy profundamente enraizados han nublado toda la razon, y 
cualidades tan espurias han asumido el nombre de razon cuando, por varias 
circunstancias adventicias, ha sido confundida y envuelta en el error al compa- 
rar el axioma simple con las desviaciones casuales. 

Los hombres, en general, parecen emplear su razon para justificar los prejui¬ 
cios, los cuales han sido asimilados, de un modo que les resulta dificil descubrir, 
en lugar de erradicarlosd^ 

La filosofa estaba convencida, al igual que el suizo, de la naturalidad de la razon, 
la libertad y la virtud, mas no como meta, sino como principio y fundamento de lo 
humano. Coincidla tambien en la idea de que la civilizacion habia contribuido a la 
deformacion de esta naturalidad, mas no como su esencia, sino solo por lo que se 
referia unicamente a las caracteristicas de esta en su estadio feudal. 

La miseria que ha emanado de la monarquia, las riquezas y los honores here- 
ditarios ha sido tal, que los hombres de aguda sensibilidad casi han llegado a 
blasfemar para justificar el designio de la Providencia. 

Hastiado de los comportamientos y las virtudes artificiales, el ciudadano de 
Ginebra, en lugar de tamizar de forma adecuada el tema, se deshizo del trigo y de 
la cizana,^° sin detenerse a indagar si los males que su alma ardiente rechazaba 
indignada eran el resultado de la civilizacion o los vestigios de la barbarie.^^ 

Como queda claro, Wollstonecraft criticaba en Rousseau la intencion de regresar 
a un estadio primitivo como solucion a la corrupcion del hombre civilizado, situa- 
cion por la cual el filosofo rechazaba no solo los defectos y vicios de la sociedad, 
como seria lo conveniente, sino tambien sus virtudes yprogresos, sin los cuales la 
propia filosofia ilustrada hubiera sido impensable. 

La inglesa aclara mas adelante que el principio del error del suizo fue la gran 
sensibilidad que marco sus intolerables prescripciones acerca de la educacion de 
las mujeres: “La pestilente purpura es la que hace que el progreso de la civiliza¬ 
cion resulte una maldicion y una deformacion de la comprension, hasta el punto 
de que los hombres de sensibilidad dudan de si el desarrollo del intelecto pro- 


19 Ibid., pp. ss-s6. 

20 Es decir, se deshizo tanto de las virtudes como de los defectos de la civilizacion sin discrimi- 
nar con cuidado entre unos y otros, como refiere la parabola de Mateo 13, 24-30. 

11 Mary Wollstonecraft, op. cit., pp. 55-56. 
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duce una mayor proporcion de felicidad o miseria”?^ No es la educacion en si 
la que degenera al ser humano expoliandolo de su bondad natural^ sino cierto 
tipo de educacion acuciantemente artificial que le impide desarrollar y usar su 
razon. El principal problema de Rousseau fue, segun la filosofa, que no supo dis- 
tinguir entre ambos tipos de educacion y que, por tanto, en sus recomendaciones 
pedagogicas, apela a ese supuesto estado de naturalidad, con lo cual no hizo sino 
reproducir esa degeneracion de la civilizacion que esperaba superar con dichas 
recomendaciones. 

Antes de formular nuestras conclusiones resulta pertinente dar una muestra 
de esas opiniones de Rousseau que tanto critico Wollstonecraft: 

No concediendoles entendimiento, sin embargo, no era mas que consecuente 
someterlas a una autoridad independiente de la razon, y, con el fin de prepa- 
rarlas para esta sujecion, Rousseau aconseja lo siguiente: Las ninas deben ser 
activas y diligentes, y eso no es todo, deben ser tambien sometidas temprana- 
mente a control. Este infortunio, si realmente lo es, es inseparable de su sexo, 
y nunca habran de desecharlo sin sufrir males mas crueles. Deben someterse, 
durante toda su vida, al mas constante y severo control, que es el del decoro: es 
por tanto necesario acostumbrarlas pronto a dicbo confinamiento, para que no 
les cueste mas adelante demasiado caro, y a la supresion de sus capricbos, para 
que se sometan mas gustosamente a la voluntad de otros. Si, de becbo, se incli- 
nan por trabajar constantemente, debe obligarseles a dejar el trabajo de lado 
algunas veces. Disipacion, ligereza e inconstancia son faltas que fluyen pronta- 
mente de sus primeras predisposiciones, cuando son corrompidas o pervertidas 
por demasiada indulgencia. Para evitar este abuso deberiamos ensenarlas, sobre 
todo, a contenerse debidamente. La vida de una mujer modesta es reducida, por 
nuestras absurdas instituciones, a un conflicto perpetuo consigo misma: no 
deja de ser justo que este sexo participe de los sufrimientos derivados de los 
males que nos ba causado.^^ 

Los analisis posteriores de la obra rousseauniana, como los de Celia Amoros, 
entre otros muchos, cuyos antecedentes se retrotraen a las observaciones criti- 
cas de Wollstonecraft, concuerdan en observar en esta los principios de la razon 
patriarcal, es decir, de una falsa universalizacion tanto en lo teorico como en lo 


22 Idem. 

23 Ibid., p. 153. 
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practice de los postulados de la Ilustracion, solo para justificar el sometimiento 
de las mujeres. Hoy en dia, estas observaciones van mas alia de los dominios del 
sexo y del genero; permean planteamientos criticos que ven en este periodo y en 
sus postulados los principios y fundamentos de la dominacion patriarcal-euro- 
centrica, por ejemplo^ la teoria critica y las filosofias de la liberacion. 

Asi pues^ podemos considerar la etica caballeresca, dentro de este contexto^ 
como el vasto y complejo sistema de practicas adquiridas por la costumbre que con- 
tradicen los principios de lo natural y lo razonable —que para Wollstonecraft; asi 
como para muchos pensadores modernos^ por ejemplo^ Descartes y Kant, son dos 
expresiones de lo mismo—, y que ayudan a mantener el sistema de dominacion. 
Si bien este sistema no solo existe entre los sexos, si es en la relacion entre estos 
donde aparece de forma mas explicita, pues, a diferencia de lo que piensa Sloterdijk, 
la Modernidad no logro transformar todas las diferencias verticales en diferencias 
horizontales. Como claramente mostro Wollstonecraft, la “naturalidad” de la sub- 
yugacion de las mujeres sigue vigente aun entre quienes menos se espera. 

Esta subyugacion es etica porque, rescatando su sentido original (etimolo- 
gico), hace referenda a la costumbre que se opone a lo adoptado por la reflexion; 
ademas, es caballeresca porque, como Wollstonecraft lo hace maniflesto en sus 
constantes y concisas comparaciones, pertenece al ancien regime de lo medieval. 

Al describir estas costumbres y sus perniciosos resultados, la fllosofa muestra 
no solo a la nobleza de su tiempo y a sus estupefactos y estupidos admiradores 
y emuladores, sino, sobre todo, a los manuales de educacion prescritos para las 
mujeres, redactados por sus companeros ilustrados y en los cuales podia leerse, 
antes que un libro sobre educacion ciudadana, una novela gotica como Le roman 
du Chdtelain de Coucy et de la Dame de Fayel (aproximadamente de 1285), de 
Jakemes.^'^ Por ello dice que: “si el amor ha hecho a algunas mujeres desprecia- 
bles, jcuantas mas ha hecho vanas e imitiles el frio y disparatado intercambio de 
la galanteria! Sin embargo, esta despiadada atencion al sexo es considerada tan 
varonil y tan cortes que, mientras la sociedad no se organice de forma muy dife- 
rente, me temo, este vestigio de maneras goticas no sera eliminado por un modo 
de conducta mas razonable y afectuoso”.^^ 

Por ultimo, aunque no por ello menos importante, decimos que la critica 
de Wollstonecraft es contra una etica caballeresca y no cortesana, porque no es 


24 Existe una version castellana: El Castellano de Coucy y la dama de Fayel, trad, de Fernando 
Carmona, Madrid, Credos, 2000. 

25 Mary Wollstonecraft, op. cit., p. 174. 
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una critica contra un rol o contra un tipo de sociedad (critica que hemos iden- 
tificado al comienzo como critica destructiva), sino contra un tipo de relacion 
que en el contexto de una sociedad civil resulta particularmente chocante y 
peligrosa por su incoherencia. Justamente por pertenecer a una sociedad cor- 
tesana, los modos caballerescos son inaceptables como principios de relacion 
entre ciudadanos libres, iguales y racionales independientemente de su genero 
y sexo, por lo cual no debieran formar parte de ningun manual de educacion en y 
para dicha sociedad. 

En esta etica caballeresca se entreteje una complicada red de degradacion 
y contradicciones que, a lo largo de toda su obra, Wollstonecraft intento poner 
de maniiiesto. Puede ser que en un primer momento, en la etica mencionada, 
permanezca la complicidad en la manutencion del sistema en el que los hombres, 
por conviccion o por costumbre, desean tratar y considerar asi a las mujeres y 
las mujeres a su vez y por las mismas razones desean ser asi tratadas y considera- 
das. El problema surge cuando se pasa de los deseos inmediatos y superiiciales 
a aquellos perenes y profundos en los que ya no solo se espera de la mujer una 
amante y del hombre un caballero, sino madres y padres, ciudadanos responsa- 
blesy de bien. 

Lo que Wollstonecraft delinea en estas pequenas muestras es en realidad 
el fundamento de la opresion. Las explicaciones esencialistas ofrecen su base 
formal, mientras la adulacion se trasforma en instrumento material de domina- 
cion. Lo que la iilosofa discutia, ejemplificado por la elocuencia de Rousseau en 
terminos actuales, es el problema de la ideologia, de la industria cultural o de la 
superestructura economico-estatal. Al hablar de la hegemonia, Gramsci pensaba 
que la dominacion es mas afectiva cuando no es necesario el empleo de la vio- 
lencia para conseguirla, a diferencia de los teoricos clasicos del estado que veian 
en la obtencion del monopolio su razon de ser. De lo que se trata realmente, sin 
embargo, y es algo que podemos aprender de las ensenanzas de Wollstonecraft, 
es de mantener la dominacion latente, y no hay mejor manera de hacerlo que por 
medio de la efectiva adulacion. 
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